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Annotation

The Slavic devil is firmly linked to Slavic archaic culture and the Slavic cultural circle. The
Slavic devil has European analogies and is also woven from a number of elements that are
not only based on Slavic pre-Christian ideas and Slavic demonology, but also on urban
folklore, Church artistic culture and official theology, or from medieval literature, which
itself ‘has a variety of sources (antiquity, biblical and early Christian tradition, hagiography,
Jfolk mythology and magic, archaic motifs and synaesthetes, pre-Christian mythology). We
will probably not be mistaken if the image of the devil, as it was preserved in the late folklore
period (late 18th-20th century) and as it was transmitted to modern literary (and later
cinematic) culture of the 19th and 20th centuries, mostly in the form of various fairy tale
genres, is composed primarily of two sources: Slavic archaic culture and Christian tradition.
In this article, we will try to briefly introduce the genesis of the biblical Satan and to show the
historical form of the Slavic devil as presented in medieval and early modern sources.
Finally, we will introduce the idea of the devil as presented in Slavic folk culture and try to

establish archaic features in the figure of the Slavic devil.
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Postava cCerta vsouCasném ceském prostiedi se objevuje predevsim ve dvou
souvislostech. Za prvé je to doznivajici folklorni obycej kazdoro¢nich mikula$skych
obchlizek, znichz se stala soucast sekularni rodinné obfadnosti moderni doby, ac
nejruznéjSim zpisobem deformovand. Zde postava Certa symbolizuje — alespont v détskych
ocich — odvracenou stranku existence, nastroj spravedlnosti, ktera je vykonavana nad jicnem
temného chaosu, kam je svrzen hiisnik — odtud pfichazeji nebezpecné bytosti, které vsak ma

na povel mocna nebeska postava, jez jim vymezuje moznost pusobeni a ,,drzi je na fetézu“. Za
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druhé je to zanrova oblast pohadek, pficemz uz fadu desetileti pfevazuje — pfinejmensim
v Geském prostiedi — jejich vizualni pojeti nad narativnim. Ceska filmova pohadka povysila
Certa na bezkonkurenéné nejoblibenéjsi z postav s kofeny v lidové démonologii a vtiskla mu
charakteristiku, ktera je nyni vSeobecné pfijimana. Lze fici, Ze moderni doba ucinila
z folklorni bytosti ,,Ceského Certa®, jenz ztraci mnohé ze své pivodni démonicnosti a stava se
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spide razovitou postavou v mentalni krajing Geské lidové kultury. Cert byl ,,polid§tén“ a
obecné rozsifena poptavka si zada Certa sice se vSemi jeho folklornimi atributy, ale zaroven
dobrého, spravedlivého, veselého, ptipadné ponékud piihlouplého a kamaradského. Nicméné
se lze ptat — co je to za podivnou postavu, ktera unese tolik charakteristik s tak rozporuplnou
naplni?

Schopnost ¢eského Certa obsahnout v sobé celé spektrum vlastnosti a rysti neni ziejme
zadnou nahodou, nebot’ Cert je ze své podstaty bytosti synkretickou. A to nejenom cesky, ale i
slovansky cert, z n¢hoz ten cesky vychazi, nebot’ ¢esky folklor je pevné spjat se slovanskou
archaickou kulturou a slovanskym kulturnim okruhem — zde vice nez jinde plati, ze jazyk ¢i
jazykova blizkost formuje kulturu, jeji vyvoj, rozsah a prinik motivl. Slovansky cert ma
ovsem i evropské analogie a zaroven je spleten z celé fady prvku, které nevychazeji pouze ze
slovanskych predkiestanskych piedstav a slovanské démonologie, ale rovnéz z méstského
folkloru, cirkevni vytvarné kultury a oficialni teologie nebo ze sttedovéké literatury, kterd ma
sama celou fadu zdroju (antika, biblicka a rané kiest'anska tradice, hagiografie, lidova
mytologie a magie, archaické motivy a syZety, predkiestanskd mytologie).> Nejspise
nechybime, pokud obraz Certa, jak se nam dochoval v pozdné folklérnim obdobi (konec 18. —
20. stoleti) a jak byl pfedan moderni literarni (a pozdé&ji i filmové) kulture 19. a 20. stoleti
vétsinou ve formé¢ riznych pohddkovych zanrd, budeme skladat predevs§im ze dvou zdroji:
slovanské archaické kultury a kitestanské tradice.

Ale jiz po tomto konstatovani narazime na celou fadu problémi, predevsim: co
z typologie slovanského certa muzeme piitknout pfedkfestanskym piedstavam a co tém
kiestanskym? Obecné pojeti, které ma své kofeny v lidové kultufe (prakticky ve vSech
evropskych oblastech) spojuje Certa a jemu analogické postavy s peklem a viazuje ho tak do
ponékud vulgarizovaného modelu kiestanského svéta, kde jsou hfiSnici trestani témito
démonickymi bytostmi a kam jsou jimi piipadn¢ odnaseni. V dob¢, kdy takové predstavy

ztratily svoji pfipadnou hriznost a staly se spiSe zdrojem romantického okouzleni ¢i
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biedermeierovského zjemnéni, ziistaly pfedmétem pouze détské viry — a velmi napomahaly
postupujici ateizaci a sekularizaci evropského obyvatelstva, protoze misto novozakonni
geheny, kam jsou spolu s hii$niky svrzeni d’abel a jeho and¢lé a kde zni jen ,,pla¢ a skiipéni
zubt“, se dosavadni kiestané loucili pouze s pfedstavou pekla s kotly a poskakujicimi certy
kolem nich.

Jenomze biblicka postava satana je na mile vzdalena slovanskému Certu. Zaroven je to
postava, kterd ma svij vyvoj. Je pomérné zarazejici, ze ve Starém zdkoné se jednd o
epizodickou figuru, jez vystupuje pouze na nekolika mistech rozsdhlého korpusu
starozdkonnich knih a v modelu spiritualniho svéta starého Izraele hraje jen zanedbatelnou
roli. Nejzndmnéjsi je kniha Job, v niz je satan (ha-Satan 10¥7) jednou z dulezitych postav
tohoto starozdkonniho dramatu. Vystupuje zde vSak jako sluzebnik Bozi, a¢ je vii¢i Jobovi
zaujaty a plné€ zde naplituje vyznam svého jména (,,protivnik, zalobce, odptirce). Volné vsak
vstupuje pred Hospodinovu tvar: ,,Nastal pak den, kdy prisli synové Bozi, aby predstoupili
pred Hospodina, prisel mezi né i satan.“ [Jb 1, 6] Satan zde sice s Bohem polemizuje, ale plni
jeho piikazy a ni¢im nezpochybiiuje Bozi suverenitu. Jako Zalobce vystupuje satan i v knize
proroka Zacharjase: ,,Potom mi ukdzal veleknéze Josuu, jak stoji pred Hospodinovym poslem,
a po pravici mu stal satan, aby proti nému vznesl Zalobu. Hospodin vSak satanovi rekl:
,Hospodin ti dava diitku, satane, diitku ti dava Hospodin, ktery si vyvolil Jeruzalém. Coz to

“c

neni oharek vyrvany z ohné? “ [Za 3, 1-2] Ani zde neni satan protivnikem Bozim, pouze
zalobcem konkrétnich lidi. Jako podnécovatel vystupuje satan v Prvni knize kronik, kde se
pise: ,.,Proti Izraeli povstal satan a podnitil Davida, aby secetl Izraele.” [1Kr 21, 1] Zde tedy
satan pusobi zlo, ovSem nejspi§ zase z Bozi vile — v analogickém textu Druhé knihy
Samuelovy se totiz o této udalosti pise: ,,Hospodin znovu vzplanul hnévem proti Izraeli a
podnitil Davida: ,Jdi, secti Izraele a Judu!“* [2S 24, 1] V podstaté nikde ve Starém zdkoné
nevystupuje satan jako Bozi protivnik, nybrz vzdy jako Bozi nastroj. Biblicky judaismus
nepfipousti predstavu, Ze by tu mohla byt bytost, jez by se odvazila soupefit s Hospodinem
jako naprosto suverénnim vladafem veskeré¢ho Byti. Zapas o Cisty monoteismus nehledal
bytost, ktera by se proti Bohu boufila, ale vyzdvihoval jedinecnost Hospodina, Boha Izraele.
Pasaze, které se n€kdy uvadéji jako doklad o svrZeni satana z nebes — tedy Kniha proroka
Izajase a Kniha proroka Ezechiela — se v prvnim planu tykaji konkrétnich pozemskych vladet
(babylonského krale a tyrského vladafe). Ani nejslavnéjsi biblicka pasaz, jez byva davana do

souvislosti se satanem, o satanovi vibec nemluvi — totiz pad prvnich lidi v raji. Zde je



miiZze v hebrejském textu vystupovat i jako obecné pojmenovani (,,zalobce, protivnik*), neni
tedy vylouceno, ze ne vzdy musi oznaCovat konkrétni duchovni bytost, symbol zla, o niz se
predstava béhem vyvoje staroizraelského monoteismu teprve zpiesiiovala a pro pisatele
kanonickych textii nehrala nijak zavaznou alohu.’

Starozakonni text pochopitelné zna zlé duchy a démony, s nimiz rovnéz ztotoziiuje
pohanska bozstva — napt. ve Tveti knize MojzisSove [Lv 17, 7). Zde je zajimava terminologie
prekladti: zatimco moderni Cesky ekumenicky pieklad zde voli slovo ,,bésové®, kralicky uziva
,d'ablové®, podobné jako polstina (dyjably) a srbstina (haBomm). Pokud se vSak mluvi o
konkrétnich zlych démonech, vétsinou opét cele podléhaji Hospodinove vuli a fizeni. Tak
mize egyptskou zemi prochazet ,,zhoubce” [Ex 12, 23] nebo ,,zradny duch“ vstupovat do
fale$nych prorokd. [2Kr 18, 20-22]

Teprve deuterokanonicka a zidovska apokryfni tvorba pozdné biblického judaismu
rozviji motiv satana (C¢i jiného démona) jako protivnika Boha a nepfitele lidi.
Deuterokanonickd Kniha Moudrosti uz v hadovi z Raje spatfuje satana, které¢ho fecky text
knihy ptevadi jako diafolog, coz je vyraz, jemuz hebrejsky satan vyznamové odpovida. Ve
spisu se pise: ,,Dablovou zavisti vSak vesla do svéta smrt, a kdo patii k nému, zakusi ji.“ [Mdr
2, 24] Skute¢nou ucebnici démonologie pozdniho judaismu se stala apokryfni kniha Henoch
z 1. stoleti pf. Kr., kompletné dochovana pouze v etiopském piekladu. Zde je pti vykladu
ranych biblickych dé&jin popsan pad andélu, ktefi se podle zdhadného textu Sesté kapitoly
knihy Genesis méli té€lesné spojit s pozemskymi zenami. Henoch do jejich Cela stavi Azazeela
a podrobné vyjmenovava jména dalSich padlych andé€li i s jejich funkcemi. Vidce hiisnych
ducht 1 jeho druzi jsou vSak spoutdni a uvrzeni do podsvéti: ,,4 potom Pan promluvil
k Refaelovi: ,Spoutej Azazeelovi ruku a nohu a vsad’ ho do temnoty; pak otevrii poust, ktera je
v Dudaelu, a tam ho svrhni. Naval na ného Spicaté a ostré kameny a pokryj ho temnotou, aby
k nému neproniklo svétlo. Ve velky den soudu at' je uvrzen do ohné.** Podobné v Knize
Jubilei, apokryfu pochazejiciho ze stejného obdobi jako Henoch, jsou padli andélé obvinéni
ze vztahl s pozemskymi Zenami, pfi¢emz ,,otcové* jsou svrzeni do podsvéti (,,4 hle, oni jsou
tam uprostied svazani a drZeni o samoté.“), zatimco ,,synové* jsou zlymi duchy $kodicimi

lidem (,,Nebot jsou hrozni a byli u¢inéni k tomu, aby nicili.**°).
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Ve svété téchto predstav se zrodilo kiestanstvi, které se svétem démont i s piedstavou
satana pracuje pon¢kud jinak nez starozadkonni tradice. Satan uz neni pouhym c¢lenem
nebeského dvora, hlavnim zalobcem nebo podnécovatelem — je to uhlavni nepfitel lidského
rodu, ktery diky hfichu vladne nad timto svétem a snazi se byt protivnikem samotnému Bohu.
Evangelia, Skutky, apoStolské Listy a Zjeveni svatého Jana ptedkladaji ohledné démoni a
d’abla rozvinutou teologii a hojné je zmifuji. Jezi§ je pfed zahijenim svého vefejného
pusobeni pokouSen satanem na pousti [Mt 4, 1-11; Mt 1, 12-13; L 4, 1-13] a jednou z jeho
nejcasteji zminovanych ¢innosti je vyhanéni zlych duch, jako by prave toto bylo vlajkovym
znamenim nadchazejictho Kralovstvi nebeského. Kristus se setkdva scelym zéastupem
démont, které rizné jmenuje (Legie, Belzebul) a zazehnava. V tom ho napodobuji jeho
apostolové a ucednici jesté za jeho pozemského Zivota, ale i v dobach prvotni cirkve. Jezi§
také o démonech nejednou hovofti: v podobenstvi [L 10, 24-26], svéd¢i o padu satana z nebes
(,,Videél jsem, jak satan pada z nebe jako blesk.“ — L 10, 18) nebo o trestu pro n¢ho a jeho
druzinu (,Jdété ode mne, prokleti, do vécného ohné, pripraveného dablu a jeho andélim!* —
Mt 25, 41). Apostolské Listy pak predkladaji rozvinuté teologické poselstvi, které vyklada
dé&jiny Spasy, v nichZ hraje satan vyraznou roli jako hlavni protivnik Boha i lidi. Je to pravé
Kristova smrt a jeho VzkiiSeni, které zni¢ilo satanovu moc jako ,,vladce tohoto veku®, a i
kdyz je jeho moc jest¢ viditelnd na tomto svété, je definitivné zlomena Kristovym
vykupitelskym ¢inem. JeziSovi ucednici jesté museji zapasit s jeho plisobenim na tomto svéte,
jsou vSak proti jeho vladé bezpecné chranéni ve spolecenstvi Cirkve, kterou ,,brany pekelné
neptemohou. Toto uceni se stalo vyznamnou soucasti kiestanského poselstvi a po apostolech
ho rozvijeli apologeti, cirkevni Otcové i teologové. S tim také doslo k vytvofeni nauky o
satanovi a démonech, na které se podileli jak anticti, tak stfedovéci cirkevni autofi: Justinus
Mucednik, Cyprianus, Tertullianus, Origenes, Ireneus z Lyonu, Rehoi z Nyssy, Jeronym,
Augustinus, Rehot Veliky, Jan Damassky, Michael Psellos, Petr z Lombardie nebo Tomas
Akvinsky. Navic cirkev uplatnila charizma, které udélil Jezi§ uz svym apoStolim a
ucedniktim, a jako zvlastni sluzbu zavedla svatostinu exorcismu, kterou vykonavaji specialné
povéieni knézi.” Krestanska démonologie tak rozhodné neni néjaka abstraktni prekonana
nauka — v fad¢ cirkvi se rozviji i v soucasnosti. Na druhou stranu vsak vznikla i celd mozaika
alternativnich tradic, které roli i charakter satana a padlych and€li rozvijely svérdznym
zpusobem: od gnostickych proudii az po dualistické nauky. Vedle toho se objevila tada

mimobiblickych textl, které vice ¢i méné akceptovalo i ortodoxni prostfedi. Diky tomu do
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ného pronikly i apokryfni motivy, které se v rizné mife prosazovaly do povédomi a které
mély i vyznamny vliv pfi formovani raného islamu. Zmitime zde piedev$im Zivot Adama a
Evy, ktery vznikl n¢kdy ve 3. ¢i 4. stoleti: v ném je jako divod d’ablova svrzeni uvedena
skutecnost, ze se nechtél jako jini andélé poklonit obrazu Bozimu, tj. prvnimu stvofenému
¢lovéku.® Toto apokryfni vypravéni se nasledné dostalo i do Kordnu: ,,A vskutku jsme vds
stvorili a potom jsme vam podobu dali a posléze jsme k andélim pravili: ,Padnéte na zem
pred Adamem!* A padli vsichni pred nim kromé Iblise, jenz nebyl mezi témi, kdoz se klanéli.*
[stira 7 Rozpoznani]® Tento motiv je ¢astym namétem arabskych a perskych miniatur.

Vedle této ,,vysoké“ teologie plsobily na pfedstavy o satanovi a démonech i dalsi
duchovni podnéty a kulturni tradice. Vyznamnou mérou pfispéla spiritudlni zkuSenost
mnisstvi a asketické tradice. Zvlastni zpisob zasvéceného zivota pfindsel nové prvky do
duchovniho zivota cirkevnich spolecenstvi a intenzivné prohluboval zkuSenosti s ptisobenim
zlych sil. Boj proti nim vedl rovnéz k jejich pozndvani, popisu a kategorizovani, coz se stalo
podstatnou soucasti kiest'anské kultury. Diky tomu vznikd Zanr asketické literatury, v niz se o
zapasu se zlem a zlymi duchy hojné pise: napf. autor znamé piirucky Praktikos (v niz je vycet
hlavnich hiich) Euagrios zPontu sepsal pfirucku o boji s pokuSenimi Antirrhetikos.
Vyznamny zprostiedkovatel vychodokfestanské mnisské tradice latinskému zépadu Iohannes
Cassianus zase ud¢luje rady proti puisobeni démont ve spisu Institutiones, v dialogickém dile
Conferences zase pro sttedovéké obdobi definuje hlavni prvky démonického charakteru. Jesté
bohat$im zdrojem pfedstav o démonech jsou zivoty pouStnich otcd a obecné mniSské
hagiografie, které nabizeji pfimo plastické obrazy o chovani a projevech zlych duchi. Uz ve
fundamentdlnim dile tohoto zanru, biografii svatého Antonina Velikého od Athanasia
z Alexandrie se démoni projevuji zcela télesné: jsou viditelni, zapachaji, objevuji se
v podobach lidi i zvitat a dokonce na svétce fyzicky ttoéi.!® Antoninovo stradani se ndsledng
stalo inspiraci pro vytvarné zobrazovani démonickych stvofeni az do moderni doby.

Rozvinutd vychodokiestanska legendistika piedstavila celé spektrum motivi a
predstav, které se tykaji démonického svéta a jeho interakce slidmi. V fadé textli vSak
musime pocitat i s tim, Ze do nich pronikly pfedkiestanské mytické ¢i pohadkové prvky — a to
se ziejm¢é muze tykat i popisu démonu a jejich pusobeni. Uz béhem prvotni misie totiz

dochazelo kjevu, kdy predkiestanskd bozstva stiedomoiskych a ptfedovychodnich kultt

8 Knihy tajemstvi a moudrosti IL., op. cit., s. 347-348.

° Koran. Piel. Ivan Hrbek. Praha: Academia, 20007. 802 s. ISBN 80-200-0246-4, s. 396; Iblis je odvozen
z teckého diafolog.

10 RUYS, Juanita Feros: Demons in the Middle Ages, Kalamazoo — Michigan: ARC Humanities Press, 2017. 131
s. ISBN 978-1942401261, s. 13-29.



byvala Casto v ocich kfestanl ztotozilovana s démony. Tomuto pojeti velmi napomahaly
novozakonni texty. Svaty apostol Pavel v Prvnim listé Korintskym pise: ,,Co tim chci Fici? Ze
pokrm obétovany modlam néco znamena? Nebo Ze modla néco znamena? Nikoli, nybrz Ze to,
co pohané obétuji, obétuji démoniim a ne Bohu. Nechci, abyste vesli ve spolecenstvi
s démony.* [1K 10, 19-20] Podobné¢ se vyjadiuje i Zjeveni svatého Jana: ,,A presto se ostatni
lidé, kteri v téch pohromdch nezahynuli, neodvratili od vytvorii svych rukou; neprestali se
klanét démoniim a modlam...“ [Zj 9, 20] Ztotoznéni starych bozstev s démony pak mohlo vést
k tomu, ze atributy téchto bozstev i jejich ikonografie byly pfevzaty do kifestanské tradice,
pochopitelné s negativnim vyznamem. Jesté v pozdnim stfedoveku se tak setkavame s tim, ze
temné a magické bytosti uctivané v neoficidlni kultuie evropského venkova nesly jména
starych antickych bozstev (napt. Herodiada, Diana) a oficidlni kiestanskou kulturou
(ztélesnénou nejednou peclivymi a vzdélanymi inkvizi€nimi vySetfovateli) byly
interpretovany jako démoni a d’abel.!!

S timto procesem se setkavame i pozdéji, kdy kiestanska misie zacne zasahovat i tzv.
barbarské narody Evropy: ostrovni Kelty, kontinentalni a severské Germany, Slovany, Balty a
kocovné narody vychodoevropskych stepi. Kiestanstvi se k témto narodtim dostava uz jako
zformované uceni — zvlaste to plati pro slovanské society, které ve své vétSin€ piijmou novou
viru v pribéhu 9. a 10. stoleti. V té dobé je uz dadvno uzavien biblicky kénon, stanoveny
hlavni body kfestanské nauky na sedmi vSeobecnych snémech, napsidny vyznamné spisy
apologetl i cirkevnich Otcli, vybrousena nauka ve sporech s heretiky a vytvotena cirkevni
organizace se svymi pravidly, zvyklostmi a ustanovenimi. Kfestanstvi vstupuje na pudu
archaického nabozenstvi — a setkava se s odolnou predkiestanskou tradici, kterou se mu sice
podafii prevrstvit a postupné pohltit, neubrani se vSak priniku mnoha prvkd, které ve vétsi ¢i
mensi mife deformuji jeho poselstvi v ramei tzv. lidového kiestanstvi a lidové kultury, jez se
neomezuje pouze na venkov. Lze souhlasit s konstatovanim, ze se stfedovéka literarni
démonologie vytvofila uz v prvni poloviné 1. tisiciletim, ale zaroven plati, ze stale ziistavala
,otevienym textem®, do kterého pronikaly prvky z archaickych tradic evropskych narodi.'?
Tak se vytvoril velice rozmanity stfedovéky a rané novoveéky komplex piedstav o d’ablovi,

démonech a o jejich projevech, vzhledu, ptisobeni a charakteru.

' GINZBURG, Carlo: Nocni piibéh. Prel. Josef Hajny. Praha: Argo, 2003. 386 s. ISBN 80-7203-514-2, s. 109—
114.

12 AHTOHOB, Jimutpuii: «Kozda u omkyoy u kaxo 6bluia aneenvt, u omKyoa 63a1uch 6ecoly. In Autonos, /1. U.
— Xpucrodoposa, O. b. (eds.): In umbra. JlemoHonorus kak ceMHoTHueckas cucrema. Beimyck 4. Mocksa:
Wnppuk, 2015, s. 9-18. ISBN 978-5-91674-342-5, 5. 9.



Ten se projevil pfedevsim na bohaté ikonografii démonického svéta ve stfedovékém a
ran€ novovekém umeéni. Krestanska teologie a nauka povazuje satana a démony za duchovni
bytosti a kromé& scholastickych spekulaci nema tendenci spekulovat o povaze jeho télesné
existence ¢i o jeho vzhledu. Tak uZ je tomu u JeziSe a apostoli a pouze Zjeveni svatého Jana
se vyjadiuje imaginativnéji, jednd se vSak vzdy o symboliku, nikoliv ikonografii. Ale uz
mni$ska literatura a hlavné legendistika podava svédectvi o celé Skale fyzickych projevi
zlych duchG a d’abla. A pokud k tomu pfipoCteme propojeni mezi obrazovou kulturou
predkfestanskych kulti antického Stfedomofi, germanskych a keltskych narodd a
démonickym svétem kiestanstvi mizeme nalézt hlavni zdroje kiestanské démonologické
ikonografie, jak se projevuje ve vychodokiestanském, ale béhem stfedoveéku hlavné
v zépadoktestanském uméni. Do zobrazeni d’abla se tak promitly vSechny prvky z geneze této
postavy, tedy vedle biblické zvésti a kiestanské teologie prvniho tisicileti, také démonické a
bozské postavy predkiestanskych kult ze sttedomotského a ptedovychodniho okruhu. Odtud
vytvarna imaginace pfebirala temné postavy spojené s niz§im fadem bytosti bud’ chtonického
puvodu nebo spojené se svétem divoké piirody: satyrové v cele s Panem, désivé hypostaze
bozstev s krvavymi kulty, démonické bytosti z riznych kultur: poustni démoni, démoni
nemoci, nebezpecni no¢ni démoni (n€kteii démoni z etruskych hrobek jako Tuchulcha jsou az
napadné podobni stfedovekym kiest'anskym d’ablim, stejn¢ jako mezopotdmsky Pazizu).

Kfestanské vytvarné umeéni je zpocatku pfi zobrazovani d’abla velmi umirnéné —
v podstaté nejsou béhem 1. tisicileti d’abel a démoni vyhledavanymi tématy. Situace se méni
po roce 1000 zvlasté v zapadoevropském uméni. Zde se rozviji intenzivni stfedovéka
imaginace, ktera za¢ind pracovat se zobrazenim hrlzostrasnych pfedstav na nejriznéjsi
urovni: od dekorativnich prvkii romanské architektury a plastiky az po fantaskni naméty
kniznich iluminaci. Zaroven se zacinaji objevovat prvni zobrazeni v monumentalnim uméni,
které navazuje na antické tradice (pohanska bozstva a démonické bytosti fecko-fimského a
ptedovychodniho okruhu), k ¢emuz se ptiddva hlubinnd psychologizace désu a hrizy,
interpretace d’abla jako padlého (tedy odlisténého a zezvifectélého) stvofeni a démonologie
christianizovanych etnik, jejichz pfedkfestanské piedstavy mély stale své misto v neoficialni
kultufe. Tak se rodi vytvarna podoba d’abla, ktery nese nejcastéji tyto rysy: je to erna ¢i
tmava chlupata bytost antropomorfniho vzhledu s polozviteci tvaii, netopyfimi kiidly, ocasem

a zvifecimi (zabimi, dravéimi, ptacimi...) pafaty misto nohou.!? To je oviem obecny model,

135 MAM3YJIBC, Muxann: Camopazobnauarowascs uino3us. Brewnsiss u  eHympeHsisi nepcnekmueda 6
uxonozpauu Ovbasonbekux nasaxcoenuu. In Amurtonos, JI. M. — Xpucrodoposa, O. b. (eds.): In umbra.
JlemoHoOJIOrHsl Kak ceMHoTHYecKasi cucrema. Boimyck 5. MockBa: Uuapuk, 2016, ISBN 978-5-91674-401-9, s.



ktery podléha nejriznéjsim dobovym vliviim, tviréim variacim (zv1asté v autorské malbé na
pielomu sttedoveku a raného novovéku) ¢i fantasknim proménam.

Genezi této postavy vytvarného uméni 1ze dobfe demonstrovat na nékterych dilech
v pribéhu prvnich staleti druhého tisicileti kfestanské éry. Na velkolepé byzantské mozaice
Kristova VzktiSeni a Posledniho soudu v bazilice Sancta Maria Assumpta z 11. stoleti na
benatském ostrové Torcello vidime uprostied triumfujiciho Krista, z jehoz mandorly vytéka
ohniva feka meénici se v levé dolni casti v ohnivé peklo. Do ného andé€lé zahanéji duse
hfi$nikt, kterych se ujimaji okfidleni nestvirni démoni a uprostied pekla trini Sedovlasy
modry stafec, jemuz na klin¢ sedi muzska postava, coz plisobi jako jakasi zvracena variace na
Madonu s Ditétem. Lze pfedpokladat, ze stafec predstavuje satana — pokud se nejedna o Hada
— a muz na jeho klin€ JidaSe. V horni ¢asti mozaiky ve scéné, kde Kristus vyvadi Adama
z podsvéti, mu pod nohama lezi stejnd modra Sedovlasa a Sedovousd postava jako porazeny
neptitel. Podobna kompozice — stafec s rozevlatymi vlasy sedici na trtinu s muzskou postavou
na klin¢ — se objevuje i na byzantské slonovinové ikoné z 10. stoleti. Podoba této temné
bytosti je plné antropomorfni a nenese zadné specifické démonické atributy ¢i hriizostrasné
prvky. Jednd se o stfizlivé zpracovanou teologickou podobu porazeného a zavrzeného
protivnika. O par desitek let pozdéji se uz na reliéfu Posledniho soudu na tympanonu chramu
Saint-Foy v jihofrancouzském Conques objevuje désivy trinici satan s druzinu straslivych
démont, ktefi prebyvaji v pekle a tryzni tam hfi$niky. Ve tfinactém stoleti zobrazil Coppo di
Marcovaldo v baptistériu  florentského chramu San Giovanni satana jako rohatou
antropomorfni pfiSeru pozirajici hfisniky a obklopenou désivymi bytostmi. A podobny je
d’abel Giottlv, ktery jako by se inspiroval byzantskym starcem z Torcella i Marcovaldovou
ptiserou: na fresce Posledniho soudu v padovské kapli Scrovegnit z roku 1306 sedi uprostred
pekla obludny modry d’abel, ktery pozird a zaroven vylucuje duse hii$nikii (tak se objevi
podoba satana v zapadoevropském uméni béhem stiedovéku jesté nékolikrat, napf. na
obrazech Taddea di Bartolo nebo Fra Angelica). Tato obluda vSak viibec neni podobna
satanovi na jiné zdejsi fresce, na niz je zobrazen Jidas zrazujici Krista — za nim totiz stoji
chlupata, ¢erna bytost se zvifeci tlamou. Italsti umélci inspirovani byzantskymi vlivy, které je
obklopovaly, se vSak jeSté snazili vedle vlastni ¢i lidové a predkfestanské imaginace
poskytnout jisté misto teologii. V tzv. zaalpském umeéni vSak d’abel ziskava podobu hrozivych

bytosti, které jako by spiSe nez do kiestanského svétondzoru patfili do svéta archaickych

105-150; MAXOB, Aunekcauaep: Ob6opomenb-meono2: 6 NOUCKAX 0020CI08CKUX KIHOUeU K «CMPAHHbIM»
Odvagonvekum obauuvsam. In Anronos, JI. WM. — Xpucrodoposa, O. b. (eds.): In umbra. [emoHomOrHs Kak
ceMHoTHUecKas cuctema. Boimyck 5. Mocksa: Munpuk, 2016, s. 161-182. ISBN 978-5-91674-401-9.



bozstev a démont. Tento typ podpofeny spekulativnim psychologizovanim na téma hrizy,
désu a zavrzeni, jeZ se projevovalo v zapadnim uméni od sklonku 14. stoleti, se prosadil jako
prevazujici ikonograficky zptisob zobrazovani d’abla. Od 12. stoleti se objevuje celd plejada
vytvarnych dél, kterd zpracovavaji vytvarnou podobu d’abla a démonil v nejriznéjSich
namétech: nejcastéji se jedna o Posledni soud, druhy hiichd a pokuSeni a souboj démond se
svétci. Objevuje se vsak i téma padu satana a jeho andéli (napf. Reme$sky misal ze 13.
stoleti), které se jinak stalo oblibenym motivem ve vytvarném umeéni od pfelomu stfedoveku a
raného novovéku. Typ zridnych d’abli a démont, jejichz désiva podoba a zvracenost
chovani, kterym trapi zavrzené hiisniky, se stabiln¢ objevuje na monumentalnim reli¢fnim
uméni gotického slohu i na malifské a freskové vyzdobé. Lze fici, ze se désivost zobrazeni
stoleti od stoleti stuptiuje, az vyvrcholi v dilech pozdniho stiedovéku a pocatku novoveku:
poc€inaje Prebohatymi hodinkami vévody du Berry z pocatku 15. stoleti od Hermana, Jana a
Paula z Limburku az po dila Hieronyma Bosche a Pietra Bruegela starSiho. Zapadokiestansky
zplisob zobrazovani d’abla se nevyhnul ani ¢eskym zemim: zndmy je ¢erny rohaty satan z tzv.
Codexu gigas, ktery vznikl ve 13. stoleti v podlazickém klaStete u Chrudimi, nebo Certi
z nasténnych maleb z kostela v Libi§i u Mélnika z doby kolem roku 1391. Je zajimavé, Ze tato
vesmés nekomplikovana a typizovand zobrazeni maji nejblize k pozdéjsim folklérnim
predstavam o Certech. Odpovidaji rovnéz zobrazenim d’abla z miniaturnich dél zapadni knizni
kultury, kde jsou d’ablové vyobrazeni podobné jako Cesti Certi: napf. v inicidle pismena O
z Latinské bible ulozené v Bibliothéque Mazarine v Paiizi (13. stoleti), v Zivoté a zdzracich
nasi Pani (1260-1270) od Gautiera de Coincy nebo na miniaturach Hortus deliciarium
Herrada z Lansbergu ¢i z Winchesterského zaltare zkonce 12. stoleti. Nékdy vSak maji
démonicka stvofeni spiSe podobu jakychsi dvounohych zvifat a pfipominaji nejvice opice,
jako tomu je napt. v Zaltari Blanky Kastilské z pocatku 13. stoleti nebo v Brevidari ldsky
z prvni poloviny 14. stoleti od Matfreho Ermengauda z Béziers.

Ve vychodokiestanském uméni se d’abel ¢i démoni objevuji na tématickych a
hagiografickych ikonach. Jejich podoba je v podstaté jednotna a po staleti neménna — temné
postavy s vyCesanymi €i rozéepyienymi vlasy tvarovanymi do $picky (tzv. §iSiga), netopytimi
ktidly, pafaty misto nohou, nékdy rohy, prase¢imi ocasy, dlouhymi jazyky a oblic¢eji prakticky
bez tvafi, piipadné s druhym obli¢ejem na biichu. Casto si viak vychodni kfestanstvi vystagi
s ¢ernymi andélskymi postavami jen neznatelné deformovanymi (jako napf. na ikoné z dilny
mistra Dionisije ,,Sestoupeni do pekel* z chrdmu Ferapontova klastera u Bélozerska). Jistou
vyjimku tvofi staroruské umeéni, vnémz se od 16. stoleti opét zacnou po nékolikasetleté

prestavce projevovat zapadni vlivy. V kniznich miniaturdch tohoto obdobi se objevuji
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zobrazeni démont — jedna se vétSinou o typizované antropomorfni postavy s nékterymi
obvyklymi atributy (kfidla, rohy, kozi bradky, polozvifeci prvky), nékdy si vSak vytvarnik
vystadi s lidskou postavou zabarvenou &erné & tmavé. V Zivoté Nifonta Konstanckého
(byzantska legenda z 10./11. stoleti, rusky rukopis z 16. stoleti) zobrazuje barevna miniatura
,,besovské carstvi“ — v ném jsou skupiny d’abli bud’ antropomorfnich (se Spicatou hlavou),
nebo se zvifeci tvaii &¢i podobou.'

Na mnoha zobrazeni pekla a démont byva jiz od raného stfedoveku jeden podstatny
prvek — d’abel a jeho druzina sice lapi hiiSniky a trapi je v pekle, casto jsou vsak zobrazeni
jako samotné obéti podsvéti, jak to naznacCuje biblicky text i apokryfni rané kiestanské texty.
Stfedoveké zapadoevropské prostiedi i ran¢ novoveéké vychodoevropské uméni znaji jeden
vSeobecné vyuzivany motiv pro vyjadieni této situace — celé peklo je zobrazeno jako ohromna
rozeviend drav¢i tlama, chitan (Hades), ktery pohlcuje hiisniky i padlé andély do jakési
ohnivé nebo temné hlubiny. Tento motiv je rozsifen na ruskych kniznich miniaturach ze 16. a
17. stoleti, ale setkdvdme se s nim na mnoha starSich zdpadoevropskych dilech — napft.
miniatura pekla ve Winchesterském zaltari (12. stoleti), miniatura ,,Svrzeni and€li* z rukopisu
Bible zvané , Historicka™ (Francie, 1418-1420), ¢tvrty apokalypticky jezdec vyjizdi z tlamy
Podsvéti (Apokalypsa krdalovny Marie, prvni ctvrtina 14. stoleti), peklo v tlamé Podsvéti
(Kniha vinare Pané, Francie, 50. — 70. 1éta 15. stoleti); tlama Ocistce, z n¢hoz andél vyvadi
duse v breviafi Katefiny Klevské (Nizozemi, kolem r. 1440) ¢i vchod do podsvéti pies zvifeci
tlamu na reliéfu Posledniho soudu na tympanonu chramu Sainte-Foy v Conques (12. stoleti).!
Skute¢nost, Ze satan neni panem ale obéti pekla, je zobrazovana také tim, Zze hlava padlych
andélu sice majestatné sedi uprostied podsvéti na trinu, ale zarovei je zakovéana do fetézl. 1
to nachazime pomérné Casto na stfedoveékych zapadoktestanskych dilech a i tento motiv je
vlastni vytvarnému umeéni kiestanského Vychodu, zvlasté staroruskym ikonam a kniznim
miniaturdm z raného novovéku. Odpovida to starokfestanské tradici, kterd je zaznamenana
v Nikodémovu evangeliu: ,,Tehdy Kral slavy uchopil archisatrapu satana za hlavu, predal ho
andélim a Fekl: , Zelezy mu spoutejte ruce a nohy, §iji a tista.* Pak ho predal Hdadovi a fekl:
Vezmi a drz ho pevné az do mého druhého prichodu. “'°
Predstava, ze d’ablové muci v pekle duse hiisnikt, je rozsifena a casto byla soucasti

zapadokiest'anského umeéni. Nektera dila se snazi vyjadiit jak myslenku, Ze démoni jsou obéti

14 AHTOHOB, [Omutpuii, MAM3YIIbC, Muxaun: Auamomus ada. Ilymesooumenv no OpesHepyccKou
susyanvholl demononozuu. Mocksa: ®@opym — Heomut, 2004. 264 s. ISBN: 978-5-9903746-6-9, s. 25.

15 Ibidem, s. 161-162.

16 DUS, Jan A. — POKORNY Petr (eds.): Nezndmd evangelia. Novozéikonni apokryfy I. Praha: Vysehrad 2001.
478 s. ISBN 80-7021-406-6, s. 347.
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pekla, tak jejich roli pfi trestani hiiSnikti — na miniatufe Winchesterského Zaltare vidime
rohaté démony v Cele se satanem, ktefi v désivém chumlu trapi zavrzené, vSichni jsou vSak
pohlceni tlamou Podsvéti, kterou na zamek uzavira postava andé€la. 1 bratfi z Limburku ve
svych Prrebohatych hodinkach vévody du Berry zobrazili peklo, v némz je na ohnivém roStu
pfipoutdn satan, ktery zaroven pohlcuje hiiSniky a démoni mu pomahaji zavrzené trapit, a¢
sami jsou obéti vécného utrpeni. Vychodokiest'anské prostredi se k témto predstavam stavélo
ambivalentné a n€kdy je dokonce odmitalo jako heretické: v roce 1627 moskevsti cenzoii Ilja
a Ivan Nasedka kritizovali Jevangelium ucitélnoje ukrajinského ucence Kirilla Transkviliana-
Stavroveckého kvili jeho obrazu pekla — méli se zde nachazet démoni ,.Belzebub“ a
,Leviathan®, ktefi muci hiisniky. Kirill toto podle vSeho napsal pravdépodobné pod vlivem
zapadnich posmrtnych vidéni. Tento motiv uz o stoleti diive kritizoval na zapadnim Lucidari
(na Rusi pielozen znéméiny) Maxim Rek, velmi dobfe obeznameny se zapadoevropskou
teologii 1 vytvarnym uménim, ktery argumentuje tim, Ze nic takového (démoni mucici duse
hii$nik) se nenachdzi v Evangeliu. Pfesto vfad¢ staroruskych texti hagiografické a
vizionatské povahy (napi. Volokolamsky paterik) tento motiv nachazime, stejné jako v rané

novovéké ikonografii.!”

Kfiestanské piedstavy o d’dblovi a padlych andélich se do slovanského prostiedi
dostavaji pfirozen¢ s christianizaci. Stejné jako ve Stfedomoii nebo v zapadni Evropé se do
téchto predstav promitla archaicka tradice o pohanskych bozich a temnych bytostech. Do
slovanského prostiedi jsou pievzaty pojmy ,,d’abel” i ,satan“ — staroslovénské a cirkevné
slovanské texty je jiz od nejstar§ich pamatek znaji jako dijavols a sotona'd: takto s nimi
operuji nejstar$i pieklady evangelii, napt. nejstar$i dochovand vychodoslovanska kniha
Ostromirovo evangelium."® Padli andélé a zli duchové se do slovanského literarniho jazyka
prevadeéli jako ,,bés/bési* (bésv), predevsim tam, kde se péstovala cirkevné slovanska kultura
— tento termin, ktery nepochybné vychazi z predkiestanské slovni zasoby, se objevuje v
nejstar§ich dochovanych staroslovénskych rukopisech z 10. a 11. stoleti. Zna ho ovSem i stard

CeStina a pouziva ho v nejstarSich dochovanych pamatkach, napt. v staroceské Alexandreidé

17 AHTOHOB, MAM3YJIbC, Anamomus ada..., op. cit., s. 19-20.

18 KURZ, Josef (ed.): Slovnik jazyka staroslovénského I. Praha: Nakladatelstvi Ceskoslovenské akademie véd,
1966. 853 s., s. 483-484; HAUPTOVA, Zoe (ed.): Slovnik jazyka staroslovénského IV. Praha: Academia, 1997.
1046 s. ISBN 978-80-86420-23-3, s. 141.

19 Cnoeapw dpesnsizo cnassnckazo szvika cocmasnennwiii no Ocmpomuposy esanzenito. Cankt-Iletep6ypr 1899,
s. 168, 784; XOB3EW, Haranss, Haumenosanus «adckoii» Hewucmoti Cutbl 6 YKpAuHCKUX 2060pSX KAPRAMCKO20
apeana. In Mexnay IByMsl MHPAaMHU: NpPEJCTABICHUS O JIEMOHMYECKOM M MOTYCTOPDOHHEM B CIABSHCKOH M
eBpeifckoit KynpTypHoO# Tpaguimu. Mocksa: MHcTuTyT cnaBsiHoBenenus/Lentp Cadep, 2002, s. 65-80. ISBN 5-
901683-53-6.
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“).20 Pfizna¢né zde bhés oznauje pohanské

(,,Tehdy kral, dav bésu obét, musi sé vratiti opét...
boZstvo, coZ je oviem typické pro viechny slovanské literatury.?!

Podobu bést v christianizovaném slovanském prostiedi urcovala piredevsim literatura
paterikt, zivotd svatych, spisii svatych otct a liturgické poezie, ktera spolu s ikonografii a
také apokryfy piesla z Byzance do pravoslavnych slovanskych zemi a z okruhu latinské
kultury do slovanskych katolickych oblasti.?? B&sové vystupuji v mni$ské asketické literatute
i v letopisech, ovSem jejich portrét je riznorody, zvlasté ve vychodoslovanském prostredi, kde
literarni charakteristika bésti je mnohem bohatsi a rozmanit&jsi nez jejich vytvarné ztvarnéni.
Podoba béstu z literarnich dél totiz sahda od piisné teologického zpracovani az po bizarni
bytosti s celou fadou archaickych prvkl. Ve slovanském prostredi totiz miizeme v podstaté od
pocatku christianizace sledovat pravé na dochovanych textech prolinani piedkiestanskych a
ktestanskych pfedstav a specifické synkretizujici procesy. Na jedné strané je to jiz vySe
zminéné ztotoznéni padlych andé@lu, tj. bési se starymi bozstvy, jejichz kult se jesté v raném
sttedoveku leckde udrzoval a byl kritizovan fadou rané stfedovékych homilii latinského i
cirkevné slovanského znéni. Ve staroruskych kazanich se celkem bézné prezivani
piedkfestanskych zvyklosti poji s pojmy bésovsky a bés.?> V nejstarsi staroruské kronice
Povest vremennych lét jsou za bésy oznacovana bozstva uctivana pied pfijetim kitu v Kyjeve,
pfedev$im Perun. Napf. pod rokem 983 je popsana scéna, v niz je losem vybran za obét
bohtim syn varjazského kiestana. Otec v§ak odmita svého syna vydat se slovy: ,,Neddm svého
syna béstim.“ (Ne damw syna svojego bésom.)**

Jak ovSem z letopisu vyplyva, oznaceni bés mélo pomérné Siroky vyznamovy zabér —
jedna se o oznaceni pohanskych boht, zlych ducht, které pokouseji mnichy Kyjevo-
pecerského klastera, i ptivodcti nejriiznéjsich nadpfirozenych jevi, napf. neviditelné ,,jizdy
mrtvych®, kterd méla v roce 1092 napadnout mésto Polock. Jako bési jsou oznaCovani i
duchové, kteti byli ku pomoci $amanim ruského severu a severovychodu. Pfi liceni téchto
jevu uplatiuje letopis interpretationem christianitatem — tedy interpretuje jevy archaické

kultury pomoci kiest'anského svétondzoru. Pod rokem 1071 1i¢i kronika nékolik takovych

ptipad. Kdyz si jiz pokitény Novgorod’an jde pro radu k ¢udskému Samanovi, svolava

20 VAZNY, Viaclav (ed.): Alexandreida. Praha: Nakladatelstvi Ceskoslovenské akademie v&d, 1963. 255 s., s.
154.

21 BEJIOBA, Ounbra Biagucnasosna — IIETPYXWH, Bnagumup Slkosiesud: @onskiop u knudcrnocms. Mug u
ucmopuueckue peanuu. Mocksa: Hayka, 2008. 280 s. ISBN 978-5-02-036228-4, s. 181.

2 pI3AHOBCKIN, Denop: Jemononozisa v opesre-pyccroi aumepamyprs, Mocksa 1915. 126 s., s. 12.

B Viz texty v DYNDA, Jifi: Slovanské pohanstvi ve stiedovékych ruskych kazanich. Praha: Scriptorium, 2019.
408 s. ISBN: 978-80-88013-87-7.

2 Tosecmov epemennvix aem. In: bubnuorexka mutepatypst [pesueii Pycu. Tom 1. XI-XII Beka. CaHkt-
TetepGypr: Hayka, 20042 ISBN 5-02-028308-8, s. 130.
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¢arodéj duchy, ktefi jsou letopiscem oznaceni jako bésové, a¢ je kouzelnik nazyva ,,bohy*.
Novgordan se od Samana dozvida, ze ,,Nasi bozi Ziji v propastech. Maji cernou podobu,
kiidla a ocas; vystupuji i pod nebe a poslouchaji vase bohy. Vasi bozi jsou na nebesich. Kdyz
nékdo z vasich lidi zemre, je vynesen na nebe, kdyz umira nékdo z nasich, je odndsen k nasim
bohiim do propasti.**> Takové prosttedi byva Zivnou pidou pro bujeni synkretismu.
Pozoruhodné ptipady uvadi opét nejstarsi starorusky letopis ve stejné pasazi pod rokem 1071:
v této dob&é melo dojit k pronasledovani domnélych ¢arodéjnic na severovychodé Rusi, které
spustili a vedli dva pohansti ¢arod&jové (volchvi). Jejich fadéni ucinil pfitrz az knizeci ufednik
Jan Vysati¢, ktery kouzelniky zajal a vyslychal. Béhem vyslechu mu pry vyli¢ili svoji verzi
stvoreni ¢loveéka: ,,Bith se myl v lazni, zpotil se, utrel se véchtem a shodil ho z nebe na zemi. A
vypukl spor mezi satanem a Bohem, kdo z ného stvori ¢lovéka. Dabel stvofil clovéka a Bith do
neho viozil dusi. Proto kdyz clovék zemie, odchazi do zemé, ale duse jde k Bohu.*“?® Tato
svérazna kosmogonicka legenda, v niz jsou Buih a d’dbel spolupracovnici na stvofeni ¢loveka,
ma svoje analogie ve folklornich podanich od Polska, karpatského prostoru a Balkdnu az po
Sibif. Ve vsech téchto oblastech se objevuji mytickd vypravéni o stvofeni svéta a ¢loveka,
v némz jsou Bih a d’abel partneti. Jedna se o svérazné ptizptisobeni kiest'anskych postav a
pojmu predkiestanské kosmogonii, kterd je ve vysledku siln€jsi a urcuje charaktery obou
postav, zastavajicich v ramci kfestanské nauky zcela odli$né pozice.?’

Pozoruhodné je, ze synkretismus nezasahoval jen christianizované prostiedi, ale
projevoval se pruniky kiestanskych motivii do jesté pohanského prostiedi. Zajimavy piipad
zaznamenal ve 12. stoleti sasky kronikar Helmold. Kdyz popisuje jesté doznivajici pohanstvi
polabskych Slovantl, které znal z autopsie, pise i o boZstvu nazyvaném Cerneboh, jemuz
prekvapiveé dodava ptizvisko Diabol, tedy slovanskou variantu slova diabolos: ,,Slované maji
také jednu zvlastni povéru: pri hostinach a pitkach nechavaji kolovat misku, nad niz pronaseji
slova — a nemiizu ¥ici, Ze slova posvéceni, nybrz znesvéceni — ve jménu bohii dobrych i zlych,
protozZe vyznavaji, ze vSechen zdar a Stesti ¥idi dobry buh, zIy bith pak vSechno nestésti. Proto

také zI6ho boha svym jazykem nazyvaji ,dabel ¢i ,Cerneboh”, tj. cerny bith.“*® Cesky pieklad

25 Ibidem, s. 218.

26 Ibidem, s. 216.

27 Blize viz ELIADE, Mircea: Od Zalmoxida k Cingischa’novi. Piel. Oldtich Kalfiit. Praha: Argo, 1997. 218 s.
ISBN 80-7203-132-5, s. 72-112.

2 HELMOLD Z BOSAU: Kronika Slovanii. Ptel. Jan Zdichynec. Praha: Argo, 2012. 300 s. ISBN 978-80-257-
0786, s. 105; vorigindle zni pasaz takto: ,.Est autem Slavorum mirabilis error: nam in conviviis et
compotacionibus suis pateram circumferunt, in quam conferunt, non dicam consecracionis, sed execracionis
verba sub nomine deorum, boni scilicet atque mali, omnem prosperam fortunam a bono deo, adversam a malo
dirigi profitentes. Unde etiam malum deum lingua sua Diabol sive Zcerneboch, id est nigrum deum, apellant.*
LAPPENBERG, Johannes M. — SCHMEIDLER, Bernhardus (eds.): Helmoldi presbyteri Bosoviensi Chronica
Slavorum. Hannover: Hahnsche Buchhandlung, 1937. 284 s., s. 102—103.
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opomiji zvlastnost slovanského slova Diabol v latinském textu. To totiz poukazuje na fakt, ze
timto pojmem neoznacil pohanského boha sam kronikai ve snaze dodat mu kfestanskou
interpretaci, ale ze jej ptrevzal od svého slovanského informatora, nebot’ samotny termin uz
zdomacnél v jesté pohanském slovanském prostiedi a spojil se s bozstvem, mezi nimz a
kiestanskym d’dblem spatfovali polabsti Slované jistou analogii. Jednalo by se tak spiSe o
interpretationem archaicam ktestanského jevu pohanskym prostiedim. Nejspi§ podobny
ptipad se objevuje na druhém konci slovanského svéta, na severovychodni Rusi. Vyse
zminéni ¢arod&jové, ktefi padli do rukou kniZzecimu ufedniku Janu Vysati¢ovi, pti vyslechu
predstavi své ptresvédCeni: ,Jan jim rekl: ,Opravdu vais oklamal dadbel. V jakého Boha
verite? * Odpovedeli mu: |V antikrista.* Zeptal se jich: ,Kde je?‘ Odpovedeli: ,Sedi v
propasti. “? Je otazka, nakolik byl tento dialog pfepracovan kiestanskym mnichem, ktery ho
prevedl do textu kroniky. Na druhou stranu vira a tcta k podsvétnim, chtonickym bozstviim je
obvykly a zakladni jev v nejriizngj$ich $amanskych tradicich.’® A termin antichrist, ktery je
pouzit v letopisu, mohl byt ptejat pohanskymi Carodé&ji z kiestanstvi stejné, jako termin diabol
polabskymi Slovany, navic s védomim, Ze se jedna o protivnika Krista, vici jehoz vife se oba
volchvové rovnéz vymezovali.

V kazdém ptipadé ob& uvedené epizody sveédci o prolinani kiest'anské a archaické
tradice vran¢ stfedovékém slovanském prostfedi, které se tykalo pravé postavy d’abla.
Démonizace archaickych bozstev se projevila i v jazyce: stara teonyma se zacala pouzivat
k oznaceni necisté sily. Ze staroceského prostredi 14. a 15. stoleti mame nékolik dokladii o
vyuziti teonyma Veles k oznaceni démona ¢i d’abla. A je§té markantnéjsi je to v litevském
piipad¢ — zde se jméno chtonického bozstva Velnias dokonce stalo pfimo pojmenovanim
kiestanského dabla. Je$té podstatngjsi vsak je, Ze propojenim kiestanské tradice a
slovanskych archaickych ptedstav vznika lidovd démonologie, kterd se projevuje na riznych
kulturnich urovnich — nejednalo se vSak o jednotny systém, piedstavy byly rozporuplné a
protikladné ve vztahu k necisté sile, k pojeti moci Boha a d’abla a mife hiiSnosti v pfipadé
obraceni se na podsvétni sily.>! V takovém prostiedi pak neni divu, Ze predstavy o démonech
a bésech ziskavaly charakter, ktery se zna¢né odliSoval od biblickych textl a patristické ¢i
scholastické teologie. Ve slovanském prostiedi se objevuji texty, vnichz bésové maji

nejruzngjsi charakter a vice pfipominaji démonické bytosti z pohddek a lidové kultury nez

2 [Tosecmob epemennbix 1em, op. cit., s. 216.

30 Blize viz ELIADE, Mircea: Samanismus a nejstarsi techniky extdze. Pel. Jindfich Vacek. Praha: Argo, 1997.
440 s. ISBN 80-7203-153-8.

31 CMWISIHCKASL, Enena Bopucosua: Bomuwebnuku, 6ozoxyavhuku, epemuxu. Hapoonas peauzuosnocmo u
«oyxoeHvie npecmynienusy 6 Poccuu XVIII 6. Mocksa: Uuapuk, 2003. 462 s. ISBN 5-85759-250-X, s. 132.
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padlé andély kiestanské teologie. Velmi markantni je to ve vychodoslovanském prostiedi:
zde se v nékterych textech bésové projevuji az pfilis fyzicky. V mnohokrat rozebiraném textu
Vypraveni o posedlé Zené Solomoniji se zmoceni divky Solomonije mnozstvi démont, ktefi ji
nejen muci, ale unesou ji do svého vodniho kralovstvi a dokonce se s ni pohlavné spojuji a
nestastnice je nakonec plna démonti, které s bésy pocala. Az zasah svétct (Prokopa a loanna
Ustuzskych, do jejichz hagiografického cyklu Vypraveni patii) zenu osvobodi. V fadé rysech
nesou b&sové z textu celou fadu predkiestanskych prvkl: jsou tu vodni démoni, lesni démoni,
k Solomonii pfichazi podivna temna démonicka Zena, ktera si bere nové narozené bésy.
Bésové poradaji hostinu, rodi se, umiraji, zivi se mechem a trdvou, piji ptaci krev a vino, lovi
zeny, aby se s nimi mohli pohlavné spojit. Otaznik visi i nad pohlavnim spojenim Zeny a
démont — a¢ takovou moznost zahadné naznacuje Sesta kapitola biblické knihy Genesis a tyto
motivy jsou blizké zapadoevropskym vypravénim o inkubech a sukubech, scholastickym
spekulacim o télesnosti démont, ,,d’dbelském semenu* apod., nemtizeme vyloucit, Ze se jedna
o slovansky archaicky prvek, ktery v ndznacich zname z celé fady slovanskych pohadek a baji
o tom, jak se divky zmocnil lesni duch, &ert nebo vodnik, a nasledn& spolu méli potomky.>?
Solomoniji se piihodilo totéz: ,,7i prokleti vodni démoni tam k ni zacali p¥ichadzet. A jakmile
Solomonija vysla z domu na preddveri, neviditelné se ji ti proklatci zmocnili a unesli ji do
vody.*33 Zminéni svétci také Zené pomahaji tak, Ze pocaté démony vytahuji z jejiho téla a
nasledné je zabijeji, coz je v ostrém kontrastu k chapani duchovni podstaty d’abla a padlych
andéli. Znepokojivé na celém piib&hu jsou dvé véci — za prvé jde o zapis potfizeny nekdy
mezi lety 1660-1670 knézem Ijakobem z st samotné postizené Zeny a o€itych svédki
udalosti; a za druhé se jedna o text v podstaté hagiograficky, ktery li¢i zdzraky ustuzskych
svatych, mél by tedy respektovat &istotu kiestanské teologie.>*

Rozmanitd je i1 funkce bésl, jez opét ne vzdy odpovida jejich predpokladané roli a
charakteru, kterou jim pfisuzuje kiestanstvi: démoni mohou $kodit, ale i pomahat, vystupuji
jako duchové-mstitelé (trestaji podle spravedlnosti), soudci (soudi narusitele prava), karatelé

(pfipominaji nutnost dodrzovat pravidla), dozorci (kontroluji chovéni lidi).>* Rozsahly

32 TIUTUH, Anekcaumep: U3 ucmopuu pyccoti demononoauu XVII eexa. Ilosecmv o 6ecnosamoii icene
Conomonuu. Hccnedosanue u mexcmot. Cankr IlerepOypr: MucTutyT pycckoit nurepatypsi, 1998. 266 s. ISBN
5-86007-094-2, s. 102-108.

3 Onu oce okasmu 600HUU 0eMOHU U MAMO npuxooumu Havawa x nei. M e2oa ona Conomonus ucxoosauie us
Xpamunvl Ha npedosepue, u OHY OKAAHUU HeBUOUMO 80CXUAXY es u yHouiaxy 6 600y. Ibidem, s. 140.

3 Ibidem, s. 106.

35 BUHOTPAJIOBA, Jlionmuna HukonaesHa: [emozonozuyeckue pynkyui «6pedums 4enoeeky» u «Hakasamo
e20 3a HenpaguibHoe nosedenuey. B uem pasnuya? In Auronos, JI. . — Xpucrodoposa, O. b. (eds.): In umbra.
JlemoHoJIOrHsl KaKk ceMuoTHYeckas cuctema. Beimyck 4. MockBa: Munpuk, 2015, s. 215-228. ISBN 978-5-
91674-342-5, s. 227. Podle autorky maji tyto funkce jak v kultu zboznénych predki, tak nebeskych bozstev
s pravem dohliZet a trestat hii$niky.
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synkretismus se ve vychodoslovanském prostiedi projevoval jesté v 18. stoleti: v roce 1732
bélgorodsky biskup Dosifej piSe, ze vesnicané na svatbach zadaji o pomoc Boha i d’abla a
dabla pry cti vice nez Boha. SmiSeni kfestanskych a archaickych motivii vedlo v lidové
démonologii ke vzniku démonské hierarchie od satana az po domaci duchy a k predstavé o
mnohotvarnosti necisté sily. V 17. a 18. stoleti dochazi u vychodnich Slovani k propojeni
lidové démonologie, knizni kultury a kfestanské praxe. Je to velmi dobfe vidét na
Carodéjnickych procesech, které v Rusku probehly v 17. a 18. stoleti — v jejich aktech jsou
citovana ¢ernd magicka zaklinani, v nichz jsou jmenovani pocetni démoni od vSemocného
Satanaila, ktery ma satanskou carevnu a vladne 33 béstim a tfem d’abltim, ale jsou tu i dalsi:
,.lysy bés*, baba Jaga s bratry a ,,vjal-muz Cert”, démon Pilatata, d'ablové: Zesleder, Poraston,
Korzan, Ardun, Kupalolaka, bés Poluecht. V ¢ernoknéznickém seSitku obvinéného Semjona
Citrova jsou pfipominani ,.Cerni velici carové™“ Veliger, ,velkoknize Itas“, Irod, ,.car
velkoknize d’abel Aspid®, ,,velkoknize d’dbel Vasilisk®, ,knizata d’ablové Enarej, Semjon,
Indik, Chalej* — a Citrov na vyslechu doplnil ,,Verzaula, Mafavu, Salcu, Sufavu®. 36 Carodéj
Afonika Naumenko v letech 1642—-1643 zase tvrdil, ze mu slouzili stafi i mladi démoni a
vroce 1723 tvrdil ,1zijurodivy* Vasilij Voitinov, ze mu slouzi sto démont v Cele s jejich
kniZzetem tmy bésem Irodem a Ze mu pomadhali vodni a vétrni bésové. Propojeni mezi
archaickym a kfestanskym svétem se dokonce projevuje ve staroruskych penitencialech ze
17. stoleti, kde se objevuje dotaz, zda se divka nespojila s necistym nebo lesijem*.>” Pted nami
se objevuje kulturni svét slozeny z celé fady rozmanitych prvku, jez se spojily do podivné
jednoty. VSechny tyto slozky se pokusil rozkryt uz Fjodor Rjazanovskij. Podle né¢ho v sobé
starorusky bés ukryva tyto roviny:

1. v prvé fadé vychazi ve své literarni podobé z biblického, novozakonniho pravzoru;

2. biblické vzory daly vzniknout prvokiestanské démonologii, kterda propojila téma

s antickou mytologii;

3. z prvokiestanské démonologie vychazi byzantska démonologie — z ni si staroruska

literarni tvorba pfebira vétsinu motivi a syzett;

4. na staroruské prostiedi mohlo plsobit starobulharské prostfedi s bogomilskymi

prvky, které se projevily v apokryfech;

5. na staroruské prostfedi ovSem pisobily i slovanské archaické vzory;

36 CMUISIHCKA 81, Bonuebnuxku, 6020xynzonuxu, epemuxu, op. cit, s. 133.

37 AHTOHOB, /[imutpuit: ITadwue anzenvt vs uepmu Hapoouoii Oemononozuu. In Awmtomos, JI. U. —
Xpucrodoposa, O. b. (eds.): In umbra. Jlemononorus kak ceMuoTHueckas cucrema. Brimyck 2. Mocksa:
Wnppuk, 2013, s. 9-32. ISBN 978-5-91674-265-7, s. 15-21.

17



6. od 17. stoleti plsobi na ruské prostedi i zapadni motivy a specifickou démonologii

uchovalo staroobiadni prostiedi.

Jedna postava tak obsahuje celé kulturni dédictvi vychodoslovanského prostiedi v jeho
historické perspektivé. Takova synkreze viak neni vlastni jen vychodoslovanskému prostiedi,
znd ji cely slovansky svét a v dochovanych pramenech se jeji projevy objevuji od konce

stfedovéku — prave tehdy vstupuje na scénu slovansky cert.

Cert zfejmé neni ditétem pozdniho stfedovéku — jeho kofeny jsou hlubsi a sahaji do
predkiestanskych dob. Uz skute¢nost, ze ho znaji v§echny slovanské jazyky, svéd¢i o tom, ze
se jednd o praslovanské dédictvi: slovensky cert, polsky czart, hornoluzicky Ccert,
dolnoluzicky cart, ukrajinsky a bé&lorusky cort, rusky cért, bulharsky cort, slovinsky ¢rt.3’
Terminologie i démonicka postava se vSak v prubchu staleti udrzela a rozvinula pfedevsim
v severoslovanském aredlu. V jihoslovanské oblasti se prosadila jind nomenklatura
démonickych bytosti: v stbochorvatském jazykovém arealu se pro démony analogické k certu
pouzivd termin davo, odvozeny zieckého SwPoloc a staroslovénského diavol.*
V bulharském prostfedi se pak objevuje celé spektrum démont, jejichz nazvy jsou vSak
inspirované predevsim feckou, turkickou ¢i jednoduse kiestanskou tradici (0s601), piipadné
si vystadi s praslovanskym bésem (62¢).*' Ovsem i v téchto slovanskych oblastech byl &ert
znamy, jak nam o tom sve&d¢i reliktni nazvy a toponymie: Ypwmos oo v Rilské listine cara
Ivana Simana, Yepmu ezpad — skalni mésto se zbytky pevnosti, Yopmosey, Yupmosey,
Yopmnen.

Etymologicky slovo ,Cert“ snad vychazi zindoevropského kofene *ker-, ktery
znamenal ,fezat, krajet,sekat”, tedy oddélovat, odtud slovanské cwreati. Neni proto ziejmé
nahoda, ze pojmenovani ,,cert” je ve slovanskych jazycich piibuzné slovu ,,cara®, tedy zafez
rozdé€lujici prostor. A rovnéz neni jisté ndhoda, Ze pojem ,,Cara“ je ve slovanském prostiedi
spojen s provadénim magie. Nejen, ze o tom sveéd¢i jazyk (carovani, carodg€j, c¢ary, carovat),
ale i prameny z raného stiedoveéku: zdhadny ,,mnich Chrabr* v traktatu na obhajobu hlaholice

O pismenech pise, ze ,,Slované driv, pokud byli pohany, neméli pisma, ale pocitali a vestili

38 PASAHOBCKIM, Jemononozis 6v OpesHe-pycCKoil iumepamyprs, op. cit., s. 125-126.

3 MACHEK, Viclav: Etymologicky slovnik jazyka eského. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997°. 868 s.
ISBN 978-80-7422-048-7, s. 99.

4 Viz PAHUUWR, Jacmunka: Baso y mumonozuju jyscuux Crosena. Beorpax: Upea, 1997. 170 s. ISBN 86-
7547-041-X.

4 IVKOBA, Yre: Haumenosanus demonos 6 bonzapckom sizvixe. Mocksa: Unapuk, 2015. 246 s. ISBN 978-5-
91674-382-1, s. 75-76.

42 BAPBOJIOBA, 3os: Enyuxionedus na nepconaxcume 6 6vazapckama mumoiozus. 1Tepso usdanue. Codust:
Hayka u u3kyctBo, 2020. 691 stran. ISBN 978-954-02-0353-9, s. 663—-664.
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Crtami a zdarezy.“* Thietmar z Merseburku zase tvrdi, Ze slovaniti pohansti knézi pfi svych
vé&tbach sedi, Septaji si a ,,rozechvéle hrabou v zemi“.** Cert v tomto sémiotickém poli je
bytost spojena s magii a podsvétnimi silami. Tento a onen svét oddéluje hranice — ,,ara“ —,
kterou cert pravidelné prekracuje. Toto ptekracovani pak symbolizuje jeho typicky znak,
ktery je vlastni i ostatnim bytostem, jeZ se pohybuji mezi dvéma svéty — kulhavost.*
Kulhavy cert je natolik typickou postavou, Ze se jedna i o tabuizacni pojmenovani Certa
(kusy, hudi apod.).*® Rovn&z spojeni s¢&arou jako magickym znamenim se projevuje
v typologii Certa, jak ji zname z folkléru: nejednou je v fantasknich piibézich spojovan
slovansky cert s orbou, kterd ma predevsim ritudlni charakter. Pfipomefime tfeba znamou
Ceskou lidovou tradici o svatém Prokopu Sazavském, ktery zkrotil Certa a donutil ho vyorat
krajinny zafez dodnes zvany Certova brdzda. Jindy Gert vystupuje naopak jako orag — tfeba
v povésti o krutém posmrtném osudu rybnikare Jakuba Kréina, snimz pry cert po smrti
pravidelné oral led na zamrzlych rybnicich, nebo u slovenského Hronu, kdy ,praj cert na
babe oral“.¥

Jaka byla funkce a role praslovanského Certa, 1ze dnes jen tézko fici. Jednalo se vSak
nepochybné o bytost spojenou s podsvétim a magii, jak jsme poukazali vySe. V nejstarSich
zpravach vystupuje Cert jako démonicka bytost, jejiz identita se blizi identité kiestanského
d’abla ¢i nekterému ze zlych duchii. Udrzuje si vSak stale jistou autonomii. Zfejmée nejstarsi
zminkou o Certovi je Uryvek ze staroc¢eského dramatu Mastickar z 14. stoleti, kde se v jednom
versi ptimo Fka: ,,4 toto ti jest puska tietie, pro tut baby skiietkem k certu vzletie.“*® Je
otazka, co se tim mini, nebot’ se hovofi o masti. Snad je tu nardzka na kouzelné masti, kterymi
se natirali ¢arodéjnice, kdyZ mély za noci putovat na srazy ,,s éertem®. Cert tu je pak temnou
chtonickou bytosti organizujici takové srazy a jeho identita se tedy pohybuje mezi podsvétnim
archaickym bozstvem a kiestanskym d’ablem. Dal§im pramenem po Mastickarovi je opét

starocesky Tkadlecek z pocatku 15. stoleti. V tomto pozoruhodném dile si hrdina (Tkadlecek)

4 VASICA, Josef: Literdrni pamdtky epochy velkomoravské, 863-885. Praha: Vysehrad, 19962. 340 s. ISBN 80-
7021-169-5, s. 24. Puvodni text: ,,Prezde oubo slovene , ne iméchg knig pismen ng ¢rvtanmi i rézanmi cvtéchg i
gadachg. Este soite pogani® BARTONKOVA, Dagmar — HAVLIK, Lubomir — HRBEK, Ivan —
LUDVIKOVSKY, Jaroslav — VECERKA, Radoslav (eds.): Magnae Moraviae fontes historici III. Diplomata.
Epistolae. Textus historici varii. Brno: Univerzita J. E. Purkyné, 1969. 471 s., s. 365.

4 DETMAR Z MERSEBURKU: Kronika. Piel. Borek Neskudla, Jakub Zytek, Praha: Argo, 2008. 344 s. ISBN
978-80-257-0088-4, s. 172. V originale: ,terram cum tremore infodiunt‘. HOLTZMAN, Richard (ed.):
Thietmari Merseburgensis episcopi Chronicon. Berlin: Weidmansche Buchhandlung, 1935. 631 s., s. 303.

4 Ke kulhavosti viz GINZBURG, Nocni piibéh, op. cit., s. 264-290.

4 MACHEK, Etymologicky slovnik jazyka ceského, op. cit., s. 99.

4T GOLEMA, Martin: Medieval Saint Ploughmen and Pagan Slavic Mythology. In Studia mythologica slavica,
ro¢. 2007, €. 10, s. 161. Pivodni znéni z originalniho textu laskavé poskytnutém autorem.

48 A tothoty gest puska trzetye / Pro thut baby scrzyetkem k czertu wzletje.“ MACHAL, Jan: Staroceské skladby
dramatické piivodu liturgického. Praha: Ceska akademie cisate Frantika Josefa pro védy, slovesnost a umén,
1908. 245 s., 5. 70.
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stézuje na Nesteésti (Nescestie): ,Jat se tomu divim, kyt jest crt té na mé poslal, ja, kyt jest crt
moc nade mni dal, ja, kyt jest ¢rt aneb ky Veles aneb ky zmek té proti mné zbudil a navedl.“*
Crt (czrt podle strahovského rukopisu®’) zde vystupuje jako negisty duch, ktery $kodi a
nabada ke zlému. Neni tu sam — vedle n¢ho je tu i ,,Veles” a zmek. U ,,Velese* je otazka, zda
jej mame psat s velkym pismenem — jednd se sice o jméno pohanského bozstva, nicméné
nevime, zda na pocatku 15. stoleti nebylo chapano uz jen jako obecné pojmenovani zlého
ducha. ,,Zmek* je pak nelista bytost, ktera se objevovala predevs§im u zépadnich Slovani

Casto v draci ¢i hadi fpodobé\.

Od pocatku 15. stoleti se Certi zacinaji objevovat hojnéji v pismenych pramenech. Lze
fici, ze v rané novovekych textech se vyskytuji prfedevsim v zapadoslovanském okruhu a hraji
zde podobnou ulohu jako ve vychodoslovanském prostiedi bési. Tedy zli duchové z d'ablovy
druziny, démoni, které velmi dobie zna kfestanska tradice od novozakonnich textl. Cert se
tak ve staré CeStiné i staré polstin¢ objevuje vedle dalSich pojmenovéani pro kfestanské
démony: Cesky diabel, anjel zIy, vidadec tohoto svéta, nepritel, zIy duch; polsky diabet, bies,
piekielnik, zly aniol>' Skute¢nost, ze se &ert ocitl mezi démony z kiestanské tradice, nebyla
nijak pfekvapiva. Stalo se tak i dal$im bytostem z archaické a lidové démonologie, tieba
domacim skiitkim a hospodatickim. V krakovské publikaci knéze Gilowského z roku 1579
se uvadi, ze mezi druhy d’abla patti i ziemscy skrzyatkowie a domowe ubozeta. V Polsku v 16.
a 17. stoleti byly Zeny v soudnich procesech obvinovany, ze si drzely a zivily diablow
domowych a diabtow-chowancow. Dalsim druhem ,,d’abla* byl ohnivy drak ¢i ohnivy létajici
duch, ktery sesilal blesky, a zarovenl mohl ziskat zlato tomu, komu slouzil: v polskych
pramenech 16. — 17. stoleti je zndm jako latawiec. V 18. stoleti byl latawiec
v encyklopedickych dilech vykladan jako cert, ktery 1éta povétiim a zaléta k Zenam, s nimiz
navazuje sexualni styk, jako démon vystupoval latawiec 1 v polskych carodéjnickych
procesech.’?> V Cechach byla situace podobna — i zde jsou nejrizn&jsi duchové a démonické
bytosti pfipocitany k d’ablovi. O tom svéd¢i uz jazyk, kdy drobni domaci duchové jsou
jmenovani terminem odvozenym od slova ,,d’abel”, tedy diblik, ktery je synonymem pro
Sotka, Setka, skritka (jak jsme vidéli v citatu z Mastickare) ¢i hospodaricka. O diblikovi
hovoii knéz Vaclav Koranda, pak Ctibor Tovacovsky z Tovacova (diblikem se stavaji

nepokiténé zemielé déti) & kndz Havel Zalansky (17. stoleti), ktery tyto domaci duchy

e glMEK,' Frantisek (ed.): Tkadlecek: hadka milence s Nestéstim. Praha: Odeon, 1974. 218 s., s. 78.

5 HRUBY Hynek — SIMEK Frantisek (eds.): Tkadlecek. Praha: Nakladatelstvi Ceské akademie véd a uméni,
1923.351 s., 5. 70.

S BUHOTPAZIOBA, O6pas uepma no 0amnvim 3ana0HOCIAEAHCKUX CPEOHEBEKOBHbIX UCMOYHUKOE, Op. Cit., S.
67.

32 Ibidem, s. 70-71.
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(hospodafi&ci, Sotkové, duchové) identifikuje jako d’ably.>> Zajimavé je dilo Jana Stercala ze
Zeletavy, zv1asté jeho Kniha duchovni, ktera je bohatym materialem pro zkoumani uéenecké
démonologie v 16. stoleti. Zeletavsky pise z pozice hluboce véFiciho kiestana a duchovniho,
ktery jednak vyklada tizivé jevy, jez mohou dopadnout na ¢loveka (krupobiti, pozary, udery
blesku), a jednak hovoii o jevech zplisobenych démony ¢i o spojeni lidi se zlymi duchy.
V jeho textech se prolinaji terminy ,Cert, ,dabel”, ,satan®, které ovSem pouziva ryze
synonymicky a pln¢ v duchu biblického chapani svéta. Pekné je to vidét z ptibehu, kdy ,jeden
pan dal sobé malovati posledni Saud a porucil malifi, aby mu diably co nejohyzdnéji a
nejSkaradeji vymaloval. A kdyz je malii ve viasskych, francauskych a landknechtskych
pludrhuznich maloval, prisel k nemu Diabel a dal mu cisty policek, aby nebohych certuov tak
ohavné a hanebné nemaloval, ponévads oni tak ohyzdnych Satiiv neuzivaji.*>*

Bohatym zdrojem zminek o Certech jsou dila ze zlatého v€ku polské literatury od 16.
do 18. stoleti. V nich je Cert ztotoznén bud’ piimo s kiestanskym d’ablem nebo s jeho
sluzebnymi démony. Zaroven je znat, Ze polska literdrni démonologie nepropojuje Certa jen
s kfestanskou tradici, ale také s dobovym zapadoevropskym prostfedim (a prostiedkuje tyto
kulturni vlivy i dale do vychodoslovanského prostredi). Uz ,,otec polské literatury* Mikotaj
Rej (1505-1569) ve svém vrcholném dile Wizerunk wiasny zywota czlowieka poczciwego pii
popisu pekla volné kombinuje terminy ,,d’abel“ a ,,Cert* (Bo wiec z inych przypadkow/ [ndadnie
Jie czart $mieie).>® O &ertech a démonech se zmitiuje i Stanistaw Poklatecki v knize Pogrom
czarnoksieskie bledy, latawcow zdrady i alchimickie falsze (Krakov, 1595) — Cert je tu
popisovan jako zdroj moci ¢arodéju véetné skutkd, které mize pisobit (v knize tieti kapitoly
4, 6, 7) a jeho pojmenovéni je tu pouzivano jako prosté synonymum pro satana.’® Zajimavym
zdrojem je i spis neznamého autora ze 16. stoleti Postgpek prawa czartowskiego przeciwko
narodowi ludzkiemu (1570). Vladce démonu je zde zvan Lucifer a vedle n¢ho jsou
vyjmenovani jeho sluzebni démoni, obvykle oznacovani jako czart, napf. ,Farel, czart
wygnaniec, tak chytry jest, iz si¢ wkradl miedzy ludzi tak chytro, jako jaskotka... Tego

uzywajq czarownice w swoich czarzech... czart Harab uczynit sie mysliwcem, poczynit tez z

53 ZIBRT, Cenék: Staroceské vyrocni obyceje, povéry, slavnosti a zabavy prostondrodni, pokud o nich vypravuji
pisemné pamdtky az po nas vek: prispévek ke kulturnim déjinam ceskym. Praha: Jos. R. Vilimek, 1889. 293 s, s.
194-198.

5 STELCAR ZELETAVSKY, JAN: Kniha Duchowni o welikych skutcych Pana Boha wifemohiicyho. W
Mg¢/tecku Mnichowicych. Létha Pan¢ M. D. LXXXVIII, s. 54-55.

3 REJ, MIKOLAJ: Wizerunk wiafny zywotd cilowyekd pociéiwego. W Krakowie. Drukowano v Matyfa
Wirzbyety. Roku od przylcia Syna Bozego na [wiat 1560, s. 171.

3¢ Kapitola s nazvem Czdrt przez si¢ famego / co cZyni¢ moZe gwoli Czarnoksig¢ftwu zagina vétou: ,,Acz do widary
/ niepodobna rzecz fie zda bydz / zZeby Szdtan fam z dowcipu fwego d Sily wiafney...” STANISLAW Z GOR
POKLATECKI: Pogrom Czarnoksigskie bledy. Latawcow zdrady y Alchimickie falsZze. Krakéw: Drukarnia
Jakuba Siebeneychera, 1595, s. 52.
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czartow gonce psy, straszyl zwierzeta... Kierdos, czart jeden, ktoremu tez Lucyper rozkazuje,
aby byt pilen duchownych ludzi...*>’

Pozdné stiedovéka a rané novoveka literatura z Cech i Polska zafazuje &erta plné do
kiestanského vidéni svéta a stejné je tomu se staroruskymi texty, které se o Certech za¢nou
Castéji zminiovat v 17. a 18. stoleti tieba pfi Carodéjnickych procesech. Tato dila ¢i jen zapisy
svédéi o jevu, ktery dobfe charakterizovala Jelena Smiljanska: v démonologickych
predstavach prostfedi, znéhoz tyto texty vychazely, se sice projevoval ,pohansky
komponent (mnohotvainost démonické sily, hierarchie démont, obfadnost Carodéjné
¢innosti, mnozstvi mytologickych obrazll), ovSem ten nenaruSoval kiest'anské vidéni svéta —
naopak: mytologicky komponent se postupné dostaval na periférii, spiSe tvofil ,,skrytou*
slozku nabozenského vnimani.*® , Cert* tu byl terminologickym nastrojem pro popis jevu plné
odpovidajicimu kiestanskému svétonazoru pouze s jistym mistnim svérazem, jehoz kofeny a
puvod vsak postupné vybledly. Jinak se ovSem chovala venkovska kultura, kterou zachycuji

az pozdni folklorni zapisy.

Pomalu zanikajici slovanska venkovska kultura zachycend piedevsim v narodopisnych
sbirkach a textech v 19. a 20. stoleti pfedkladd mnohovrstevnaty portrét Certa s rozmanitymi
funkcemi. Cert v ni hraje v podstaté roli hlavniho predstavitele tzv. neéisté sily, chtonického a
temného svéta, ktery vSak nema tak nekompromisni negativni charakter, jako je tomu
v ptipadé biblického satana a padlych and¢li. Samoziejmé ze Cert se snimi v kultufe
christianizovanych slovanskych societ spojuje a ¢asto je supluje, nejednda se vsak o
jednoznacnou ulohu a typologii. A pokud jsme konstatovali, Ze v rané¢ novoveké literatuie
polské, Ceské a staroruské se ,,Cert” stal v podstaté pouhym pojmenovanim jinak kiestansky
chapaného jevu, pak vlidové kultuie slovanského venkova doSlo k opa¢nému jevu:
kfestanské terminy ,,d’abel” ¢i ,,satan“ (pfip. Lucifer, Belzebub apod.) se vztahuji k bytostem,
na nichz jsou snadno rozpoznatelné archaické a predkiestanské prvky. Nékdy si lidové
prostfedi dobie uvédomuje odlisnost pivodu a charakteru Certa na jedné strané a d’abla na
druhé, coz se objevuje napf. v ruskych Uslovich ,.uépm uépmom, a Ovason cam no ce6e>

nebo ,,uépm cmywaem, 6ec noocmpexaem, [Jvsason nyoum, a Camana 3HameHus Meopum Ous

57 BENIS Artur (ed.): Postgpek prawa czartowskiego przeciw narodowi ludzkiemu. Krakéw: Wydawnictwo
Akademii umiejetnosei, 1892. 125 s., s. 61, 98, 104.

38 CMUISIHCKA 81, Bonwebnuxku, 6020xynzonuxu, epemuxu, op. cit, s. 140.

3 IYKOBA, Haumenosanus 0emonoe 6 6012apckom asvike, op. cit., s. 168.
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Konebanusi Kpenko 6 éepe npeobvisarouux™, kde jsou odliseny ptimo ¢tyfi démonické bytosti:
Cert, bds, d’abel a satan.®

Jakd je tedy podoba certa v lidové kultufe slovanského venkova, jak jej znaji
etnografické zaznamy, pohadky a zvyklosti. Existuji pochopitelné regionalni odliSnosti a
rizny diraz na zapojeni kifestanského hlediska do certovy charakteristiky. V zdsad¢ vSak
pfinejmensim pro severoslovanské prostiedi plati, Ze se jedna o ambivalentni postavu. Je jisté
spojena s temnou strankou existence a podsvetim: Cert obyva peklo, kde muci hiisné duse, a
podle toho byva casto nazyvan (pekelnik, mom, wo 6 nexni sampy knade /hucul./, ten z piekta
/pol./, nen ognisti /kasub./, smolarz /pol./, kpam ocrenu, naxnenux /stb./); druzi se s ¢arodéji a
Carodé¢jnicemi, aby jim slouzil a zaroven ziskal jejich dusi; pronasleduje ¢lovéka, strasi ho a
svadi z cesty a do bazin; vyméiuje a krade déti prokleté rodici; plasi skot a stahuje do vody
lidi 1 dobytek; sesila nemoci; dava dary, které se méni v uhli, listi apod.; pokousi lidi
k hiichtim a snazi se ziskat jejich dusi zvlast¢ svadénim k sebevrazdg, ale také si vede zapisy
do knihy hii$nikti, aby je ukazal na Poslednim soudu nebo se zjevuje v nejriznéjsi podobé
k oklamani 1idi — tieba jako myslivec, kovai nebo dokonce jako mrtvy manzel vdové. Cert
mize vystupovat také jako milenec, ktery chce odnést divku do pekla. Muze vstoupit do
Cloveka — zvlaste usty, kdyZ se onen nepokiizuje, pomoci carodéje nebo ¢arodéjnice, schovat
se pod ngj, kdyz se ¢lovek nepokiizuje po uderu hromu. Cert se viak mtize chovat i laskavé ¢i
spravedlivé: obdarovava sirotky, poskytuje dobré dary, pomaha ¢lovéku v bid¢; zve chudaka
na svoji svatbu a daruje mu zlato; Lucifer tresta Certa za okradeni chudédka a povéii ho tfiletou
sluzbou nebo tresta jinou nespravedinost. Cert se boji hromu a skryvé se pied nim, uchyluje se
do vody, rovnéz se boji kiestanskych predméti a symbold. Naopak ma rad hudbu a tanec, hry
(karty, kostky). Casto na sebe bere podobu nemilovanych cizincti (Némec, Francouz, Zid, u
vychodnich Slovanti Polak) nebo §lechtict a svoji pfirozenost (rohy, kopyto, ocas) se snazi
skryt. Cert byva osklivy, $pinavy, erny se zvifecimi prvky: ocasem, kopytem, rohy, srsti,
nékdy ma kufeci nohy, zvifeci tlamu nebo netopyfti kiidla. Naprosto ve vSech slovanskych
prostiedich je kulhavy, mtze byt jednooky s dlouhym jazykem ¢i orlimi drapy. Rad nosiva
zelené nebo Cervené véci a i to slouzi k tabuizaénim pojmenovanim: rdece kapci (slovin.),
onaj s crvenom kapom (Banat), diebef w cérwony copce (malopol.), onail y yeprenux eamvox

(hucul), zielony panek (pol.). Certi maji svoji hierarchii: v ¢ele byvé satan, ktery je zly,

6 HUKUTUHA, Amna Bnamumunposua: Pycckas Oemononozus. Cauxr-IlerepGypr: Wsnarenscrso C.-
IerepOyprckoro yuusepsurera, 2006. 398 s. ISBN 5-288-03833-3, s. 343.
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ovsem Certi mohou byt dobracti a nékdy vystupuji jako vylozeni hlupaci, které je mozné
snadno oklamat.5!

Zajimavé jsou lidové teorie o vzniku Certli: z kripéji vody, které sklepaval hlavni Cert
z rukou; z jisker, které odlétaly z kladiva, jimz busil archandél Michael do kamene. Certi jsou
rovnéz chapani jako andé¢lé, ktefi byli svrzeni z nebe. OvSem béhem padu nebo po padu na
zem se potahli srsti, vyrostli jim rohy a ocas. Padlymi andéli zvlasté ve vychodoslovanském
podani vsak nejsou jenom certi. Ten, ktery spadl do vody, se stal vodnikem, kdo do lesa —
lesnim duchem, kdo do domu — hospodarickem, kdo na pole — polnim duchem. Tak se pro
vSechny slovanské piirodni duchy, kteti maji ptivod v archaické piedkiestanské démonologii,
naslo misto v christianizované kultufe. Podle srbského podani vznikly tii skupiny padlych
and&la: pekelniki, vetrjaniki a necestivei. Certi se mnozi: s Serticemi, s Zenami, které zemtely
nepiirozenou smrti (utopeni, zaskrceni) & s obyGejnymi Zenami. Certy se mohou stat lidé,
ktefi zemfeli necistou smrti: ob&Senci, déti zadusené vlastni matkou, nekiténatka, v polskych
Beskydech to mély byt duse viech hiisnikd, kteii se nedostali do raje. Certa si lze vypéstovat
v podobé¢ plivnika (Eerné vejce, sedm let zivy ¢erny kohout apod.) — ten slouzi ¢loveku, ale po
smrti si bere jeho dusi.®?

Kromé pekla vyuzivaji Certi i dal$i mista k pfebyvani a to nékdy radéji nez samotné
podsvéti. V lidové démonologii existuji konkrétni mista, ktera pfitahuji necisté sily. Jsou to
zvlasté opusténa mista, kde podle slovanskych jazykl ,neni ziva duse® (mer >xuBoH mymm,
Hema xwuBe ayme). Na opusténé misto se piistéhuji necisté sily (Certi v ukrajinském folkloru,
na Hvaru se véfi, ze v opusténych domech a chramech ziji upifi, v Makedonii zase avaly a
karakondzuly). Certi nebo zli duchové tak mohou Zit v mlynici nebo v opudténé lovecké
chaté. OvSem velmi nebezpe¢nym mistem muiize byt opusténé humno, mista v krajiné (cesta-
ktizovatka, hibitov, pole, mez, les, voda, staré stromy), ale i mista v domé (ptida, sklep, prah,
pec, ohnidté, lizeti) — tam viude se mize &ert skryvat.®® Certi byvaji nékdy ve
vychodoslovanském folkloru piedstavovani jako sezoénni duchové, ktefi podle ro¢niho obdobi

méni misto pobytu: po posvéceni vody na svatek Kitu Pan¢ prchaji na vrbu, po Velikonocich

¢ BEPE3OBUY, Enena JIbosHa — BUHOTPAIOBA, Jliogmuna Hukonaesna: Yepm. In Benosa, O. B. (red.):
CraBsiHCKHE PEBHOCTH. DTHOJIMHIBUCTHYECKUH cI0Baph B It ToMax. Tom 5: C (Ckaska) — S (Slmepuna).
Mocksa: MexayHapoausie otHomenus, 2012. 736 s. ISBN 978-5-7133-1380-7, s. 519-527.

%2 Ibidem.

9 PAJJEHKOBUUY, Jlio6unko: Onacubie mecma 6 ciasanckoii Hapoonoi demononoeuu. In ChaBsHCKuil u
Gankanckuil Gombkiaop. Bunorpanse [Beimyck 11]. Mocksa: Muapuxk, 2011. 376 s. ISBN 978-5-91674-165-0, s.
73-88.
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do Zita, na sklonku léta do jablek a nakonec zpét do vody.** A nejen to — vzhledem ke
spoleénému puvodu, ktery jsme naznacili vySe, byva cert ztotoziiovan s celou fadou
ptirodnich démont. Nejcastéji s vodnikem, s nimz sdili zalibu ve vodé (symbolizujici velmi
Casto hranici mezi timto svétem a podsvétim), v loveni dusi a v pobytu na opusténych a
hrani¢nich mistech i v zelené a Cervené barvé. Vystupuje ovSem také jako domaci duch nebo
naopak pan lesa — u vychodnich Slovant byva ztotoznovan s tzv. lesijem, v polském folkloru
se pak objevuji postavy mocnych lesnich démont, ktefi nesou konkrétni jména jako Rokita
nebo znaméjsi Boruta, jenz zvlasté v leczyckém kraji vystupuje jako Slechtic, vesnian,
Némec, piiSera s rohy, ocasem a kopyty, v podobé sovy, kocoura, berana, koné a byl zde néco
jako zastupce pekla s rotou d’abliki.®® Ve folkléru kulturné archaickych regiont (Polest,
Karpaty, rusky Sever) je démonologie méné individualizovand, jednotlivé démonické bytosti
jsou od sebe huife odlisitelné a splyvaji pod spole¢nou charakteristiku necisté sily, ktera
vykazuje s kiestanskym pojetim d’abla jen n€kolik malo sty¢nych bodl. Tak napi. Cert na
ruském Severu chytd déti prokleté vlastnimi rodi¢i, vstupuje do ¢lov€ka a zplsobuje mu
nemoci, schovavd se do clovéka v dobé bourky, vstupuje do téla mrtvého carodéje a
manipuluje s nim, chodi ve vichru, podnécuje k sebevrazd¢ a ziskdvd sebevrahovu dusi,
zjevuje se v podobé zemfelych nebo dlouho ztracenych lidi, vystupuje jako milenec v podobé
létajiciho draka nebo neboztika, schovava se do nezakrytych sudd s vodou, pofada vlastni
svatby, miluje hudbu a tanec, vykonavé t&zkou praci pro lidi, ktefi se mu upsali.®® ZvI4st
pozoruhodné je ono schovavani pod ¢loveka za bouiky — ziejmé to souvisi s predkiestanskym
mytem, vnémz necistou bytost zadrzujici vodu pronasleduje hromovladce. Pravé proti
necistym/Certim, ktefi se skryvaji u lidi, kvili ¢emuz hrozi, Ze nebeské sily pfi
pronasledovani démont udefi do ¢loveka ¢i lidského staveni, se pouzivaly svicky-hromnicky
posvécené¢ na svatek Uvedeni Pané¢ do chrdmu, lidové u zépadnich Slovand zvaném
Hromnice. Modlitba doprovazejici zapalovani téchto svic béhem boutky (,,Pan Biih s nami a
Zly pryc.) svédCi o tom, ze posvécend svice ma zahnat Certa/d’abla z blizkosti lidi, aby Biih
¢i archandél Michael pfi pronasledovani zIého ducha neudefil bleskem do staveni — coz je
pozoruhodné svédectvi o splyvani kiestanské viry s pfedkiestanskymi myty.

Z vyse feceného vyplyva, Ze v postavé Certa se skryvalo n€kolik rovin, které v ni

mézeme rozkryt. Cert miva rizny charakter. MiiZe to byt nepiitel ¢loveka a lidstva, ktery

% BUHOT'PAJIOBA, Jlionmuna HuxonaesHa: Mughonoauueckuti acnexkm clasanckoti (hoabKIopHoil mpaouyuil.
Mocksa: Unnpuk, 2016. 384 s. ISBN 978-5-91674-410-1, s. 67.

% BARANOWSKI, Bohdan: PoZegnanie s diablem i czarownicq. £.6dz: Wydawnictwo 16dzkie, 1965. 201 s., s.
43.

% BUHOTPAJIOBA, Mugponozuueckuii acnexm, op. cit., s. 74-75.
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zradi i své nejbliz8i spojence Carodéje a Carodéjnice, padly andél, pokusitel, touzici po
lidskych dusich, ale také strazce spravedlnosti, ktery tvrde trestd hiiSniky, vladce podsvéti,
ktery vladne mens$im démontim, venkovsky Sprymat s krutymi zerty; mize vystupovat jako
soupei" Boha-Stvotitele pfi stvofeni svéta, ale také jako hlupdk, kterého lze snadno prelstit.®’
Co z toho plyne? Skutecnost, ze se v riznorodé a ambivalentni figufe Certa skryva nékolik
postav ¢i pfinejmensim jejich typickych charakterovych ryst. Troufame si tvrdit, Ze stejné
jako prosel svoji genezi biblicky satan, proSel ji i Cert slovanské lidové kultury. Pouzivame
zde jednotné cislo, protoze pfinejmensim v severoslovanském aredlu vystupuje cert v
jednotlivych slovanskych oblastech jako bytost pozoruhodné konzistentni a jednotna pfes jisté
lokélni specifika. Lze pfedpokladat, ze na postupujici christianizaci reagovalo slovanské
prostfedi snahou sblizit a uchopit podle svych moznosti pojmy a postavy nové viry a
vtisknout jim obsah, ktery by byl v dané epoSe srozumitelny pro vétSinu obyvatelstva. Tak
doslo k prolnuti kfestanskych a archaickych pojmut a bytosti vychazejici z biblické zvésti a
duchovni zkuSenosti kiestanstvi ziskaly zcela svéraznou podobu a vlastnosti postav
z archaickych mytd a démonologie, navic obohacené vné&j$imi kulturnimi a literarnimi vlivy.
Nemuselo vzdy jit jen o reakci slabé christianizované a ve vife nepoucené society — mohlo se
jednat i o postup, ktery do nové christianizované kultury mohli pfinést sami kiestané, jimz
pohanska bozstva, démoni a jejich kult mohly svym temnym a zivelnym charakterem
konkretizovat podobu a plsobeni zlych dichl — padlych andéli. A nedélo se to jen v obdobi
prvotni christianizace. Napt. v dobé protireformace se zintenzivnil vliv cirkve na vesnickou
kulturu a je to pfedevs§im toto obdobi (tj. rany novovek) ve slovanskych oblastech, kdy byla
predkiestanskd demonologie viazena do kfestanského modelu svéta: démonické a
polodémonické postavy byly zapocéteny mezi ¢arodéjnice nebo d’ably (véetné hospodaricki a
skiitki); a tato tendence se projevuje jesté v 19. stoleti.®® Tento proces pochopiteln& neprobghl
pouze ve slovanském prostiedi, objevuje se uz béhem prvotniho §ifeni kiestanstvi a pak pfi
misii k ,barbarskym® narodim zaalpské Evropy, takze christianizace pfichazejici ke
Slovaniim ma uz hotové vzory a predstavy, které miize piedat slovanskému prostiedi. Z toho
divodu jsou si zapadoevropsti d’ablové i slovansti Certi v fadé ohledech podobni. Nicméné
slovansky cert ma kromé této celoevropské slozky a prvki z kfestanského d’abla i svoji
vlastni archaickou vrstvu, v niZ se uplatnila slovanska chtonicka bozstva (Veles, Cerneboh) i

démoni, ktefi snad byli ptivodné s témito boZstvy tizce spojeni.

97 BARANOWSKI, Pozegnanie s diabtem, op. cit, s. 42; BAHOTPAJIOBA, Mughonoeuueckuii acnexm, op. cit.,
s. 67.
% BARANOWSKI, Pozegnanie s diabtem, op. cit, s. 157-158.
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Zavérem se pokusime stanovit nékolik zakladnich prvku, které jsou soucasti archaické

slozky v postavé Certa. Védomé je vSak neoznaCujeme jako slovanska specifika — objevuji se
ve spojeni nejen se slovanskym Certem, ale rovnéz s predstavami o d’ablech a démonech
v jinych evropskych prostfedich a pronikly i do stiedovéké a rané novoveké kiestanské
ikonografie. Nejsou vsak spjaté s biblickym a teologickym obrazem satana, spise odpovidaji

archaickym pfedstavam o chtonické sféfe a bytostech s ni spojenych.

cernd barva — Cerna barva je barvou démont, ktefi jsou spojeni s podsvétim, piipadné
s chtonickymi bozstvy, snimiz komunikuje euroasijsky Saman. Jako cerni se
identifikuji démoni z staroruského letopisu, které vyvolal ¢udsky Saman, ¢ernou barvu
vyuzivaji chtonické postavy z pohadek (napi. Kostéj Nesmrtelny), cernou ma v nazvu
polabsko-slovanské bozstvo, které je jinym jménem nazyvano jako Diabol (=
Cerneboh).

zvireci a polozvifeci podoba — Schopnost ¢erta komunikovat se zvifaty nebo se v né
meénit signalizuje spojeni se svétem zvifat. V tradici euroasijskych Samanti znamena
spojeni se zvifaty i spojeni se svétem mrtvych a chtonické bozstvo, s nimiz Samani

komunikuji, byva nejen Pan zvifat, ale i Pan [mrtvych\. Zaroven jsou zvifeci prvky na

Certoveé postaveé projevem jeho prislusnosti ke svétu chaotické ptirody, je cizi lidskému
uspoiadanému svétu (= mirs).

kulhavost — [Kulhavost\ symbolizuje pohyb na hranici mezi svétem zivych a mrtvych.

zména podoby — Schopnost ménit podobu je spojena s archaickymi bozstvy, které maji
vztah k podsvétni sféfe nebo k magii. Podle Eddy Snorriho Sturlusona se dokazal ve
zvifata ménit O8in, v ruskych bylinach tuto schopnost vykazuje magicky bohatyr

Volchv [Vseslavjevié\. Schopnost promény ve zvifata méli mit i stfedovéci a rané

novovéci evropsti extatici, ktefi v kataleptickém stavu a zvifeci podob¢ pry putovali na
srazy a do podsvéti (napf. ve vypovédi z 16. stoleti o livonskych vlkodlacich).*

podsvéti — Certi nejsou obéti pekla, ale vpekle vladnou a je jim tam dobfe.
Peklo/podsvéti je fyzicky umisténo, lze do n€ho dojit, sestoupit, dokonce se 1ze v ném
skryt, pokud ¢lovéku hrozi nebezpeéi. Pro Certa je peklo domovem, pro d’abla je

trestem.

% LECOUTEUX, Claude: Vily, carodéjnice a vikodlaci ve stiedovéku. Piibéh dvojnika. Ptel. Barbora
Chvojkova. Praha: Volvox Globator, 1998. 212 s. ISBN 80-7207-155-6, s. 170.
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Zizen po dusich — Svadéni a pokouseni je vlastnosti zlych ducht kiest'anstvi, nicméné i
na zizni po dusich lze rozpoznat archaicky rys — cert jako chtonicka bytost
shromazd’uje duSe. Tim je blizky podsvétnim bozstviim, ktera ziji v podsvéti, kam
duse bez vyjimky odchazeji. Zde jim temné bozstva vladnou, pasou nebo je dokonce
hosti — tfeba v germanské Valhale. Zvlastni skupiny se v archaickych spolecnostech
zasvécovaly podsvétnim a magickym bozstviim, stejné jako se carodéjové a
Carodéjnice upisovali d’ablu. Zasvéceni témto temnym nebo no¢nim postavam zname i

ze stfedovéku a raného novoveku, kdy extatické srazy jejich vyznavach byly

interpretovany jako ¢arod¢jnické ‘sabaty\. - /{ Okomentoval(a): [MT5]: Citace - Ginzburg

trestani a undSeni hiisniki — Cert &asto nevystupuje jako zly duch, ale jako
spravedlivy soudce, jako soucdst nebeské spravedinosti a po pravu trestd hiiSniky a
chrani dobré lidi. To spiSe odpovida charakteru archaickych podsvétnich bozstev nez
kfestanskému satanovi, ktery zlo plisobi, a sdm je srazen Bozi moci.

stvoreni svéta a clovéka — Cert v mytech vychodni Evropy a Balkénu vystupuje jako
spolustvofitel svéta, skuteény znalec stvofeni, ovSem bez tvofivého potencidlu,
protiklad unaveného Boha, ktery Casto ani nevi, jak stvofit svét, a o stvofeny svét se
nestard. Ve folklorich textech a pohadkach se také Cert pohybuje po svété a
vyhledava lidskou spolecnost na rozdil od nebeskych bytosti, které se o svét nestaraji.
To odpovida archaickému modelu, kde je nebeské unavené a pasivni bozstvo (deus

otiosus) vyvazeno aktivnim podsvétnim bohem, s nimz komunikuji Samani, a které

zasahuje do lidskych losudi. __—{ okomentoval(a): [MT]: Citace - Eliade

Cert jako bratr Boha — Ve vySe zminénych mytech o stvofeni se nékdy zminuje
piibuzenstvi Boha (Krista) a Certa: bratr, star§i bratr. Zfejmé to signalizuje piivodni
bozskou podstatu chtonické postavy. Naopak nepfatelstvi Boha a dabla byva
vyjadieno predkiestanskym mytem, v némz hromovladce pronasleduje démony a

zabiji je svym hromovym nastrojem (= bleskem). Ve folkloru (nejen) slovanskych

narodid pak Bih (svaty Ilja, archandél Michael atd.) v boufi bleskem pobiji (“:etty{. - /[ Okomentoval(a): [MT7]: Uvést n&jakou citaci

Cert jako viastnik kouzelnych predmétii — Cert podobné jako bozstva archaickych
nabozenstvi vlastni kouzelné dary, vétSinou chtonické nebo magické povahy (plast
davajici zlato, ¢apka neviditelnosti, atd.), kterymi obdarovava dobrého ¢loveka.

podoby certa — Podoby, které cCertu pritkl i pozdni folklor stale zdaraziuji jeho
specifické archaické rysy v’'bytosti pohybujici se na rozhrani mezi uspofadanym

lidskym a neusporadanym piirodnim svétem. Postavy, které si Cert voli, se pohybuji na
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okraji lidské spolecnosti nebo se stykaji s pfirodnimi Zivly, lesem, ohném, vodou nebo
smrti (vojak, koval = mag pracujici s kovy, myslivec = svét zvifat, mlynaf // mlyn —

misto na rozhrani zivIa).

Vratime-li se k naSemu uvodnimu postiehu, jakou roli hraje Cert v soucasném ceském
prostiedi, pak musime konstatovat, ze k piivodnimu obsahu této postavy ma blize animalni
détsky strach ztemné bytosti vychdzejici z nepfatelského chaosu, nez vesely kumpén a
$prymat z novodobych, vétsinou filmovych pohadek. Ale i z nich 1ze néco vy¢ist — je to snaha
odstranit z tohoto svéta vSechna jeho nebezpeci a ze zlych bytosti, které reprezentuji temnou
stranku nasi existence, si ud¢lat neskodné a pratelské kamarady. Je to zajimavé, ale 1 kdyz
v postindustridlni  spolec¢nosti vymizela lidovd kultura kofenici ve venkovskych a
maloméstskych komunitach, postava Certa stale 1aka a ma svoji aktualnost, pfi¢emz dnes spise

nez o archaické vrstvé kultury vypovidé o nasi spolecnosti a jejim piistupu ke svétu.
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